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RESUMO

Genealogias, Heranca e Pessoa Judaica no Suriname

Este trabalho é uma etnografia da auo-intitulada "comunidade judaica" ( joodse
gemeenteem holandés) de Paramaribo, no Suriname. A 'emeente que hoje em dia
compreende ndo mais do que trezentos judeus em um pais com quase meio milhdo de
habitantes, é formada pelos descendentes dos judeus efarditas que se estabeleceram em
um territério autbnomo no pais no século XVII e familias asquenazitas e sefarditas que
chegaram posteriormente, atraidas pela liberdade de culto e a prosperidade da economia
de plantacdo. A descri¢do, situada em um plano processual, opta por uma perspectiva
pratica que nado discuta ideias ou normas judaicas a ndo ser que sejam mencionados e
evidenciando seus contextos de enunciacdo. A partir do conceito de relacionalidade,
proposto por Janet Carsten, o trabalho discute a cragdo de afinidades a partir do
compartilhamento de determinados espagcos ou nomes, brigas de familia e outros
processos. Uma atencdo especial é dada a forma como se produzem artefatos textuais
que atestam ancestralidade - como arvores genealdgicas- e a formacdo de arquivos

domésticos por meus interlocutores.



ABSTRACT

Genealogies, Heritage and Jewish Person in Suriname

This work is an ethnography about the "Jewish Community” ( Joodse Gemeerite
Dutch) of Paramaribo, Suriname. The "gemeete" - term used by the Surinamese Jews to
designate themselves comprises no more than 300 individuals in a country with almost
a million inhabitants and is made up of descendants of Sephardic Jews who established
themselves on a free, autonomous territory in the country in the 17th century as well as
Ashkenazi and Sephardic families that arrived later, attracted by the religious freedom
and prosperity of the plantation economy. The description, located on a relational level,
chooses a practical perspectivethat does not discuss Jewish ideals or norms unless they
are mentioned by people, foregrounding their contexts of enunciation. Using Janet
Carsten's concept of "relationality”, the work discusses the creation of affinities through
the sharing of common spaces, names, fights between families and other processes. A
special attention is given to the way textual artifacts that attest ancestrality are made -
like genealogical trees - and to the creation of domestic archives by members of the

gemeente.
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INTRODUCAO

Cheguei ao Suriname nos primeiros dias de mar¢co de 2010. Ao longo detrés
viagens, passei pouco menos dedez meses no pais. Minha intencdo era produzir uma
etnografia sobre os javaneses residentes na regiéo da antigalantation' de cana-de-acticar
Marienburg, proxima a capital Paramaribo. A ideia era descrever a memoria daquelas
pessoas em relacdo ao passado de trabalhos quase servis siplantacoes e que, de alguma
forma, se inscreviam nos engenhos hoje degradados pelo tempo, jA que havia visitas
guiadas ao sitio, organizados por moradores locais. Meu contato era um surinamés de
origem javanesa que trabalhava no SGES/ UFHS (Stichting Gebouwd Erfgoed
Suriname?. A plantacdo parecia despovoada. Muito pouco parecia acontecer fora visitas
turisticas ocasionais, e eu sentia estar perdendo tempo (como meu préprio contato

sugeriu).

Dessa forma, passei a visitar a SGES diariamente onde se estava trabalhando em
um projeto de candidatura de Jodensavanpamais importante monumento judaico do
Pais, a "Patrimdnio Cultural da Humanidade" da UNESCO. O sitio ficava em territorio
amerindio (uma aldeia k'alina a 50 km da capital) e havia a ideia de inscrevélo sob a
rubrica de heranca mista - ou afro-judaica: imaginei essa mobilizagédo, entdo a todo o
vapor, como um bom tema para minha tese. A "Fundacdo Jodensavann&® (Stichting
Jodensavanhelodenavanne Foundatigndoravante JSF)funcionava no mesmo espaco do
pequeno prédio historico que abriga o SGES O "board (ou comité) de manejo do sitio era

formado por cinco pessoas, dentre elas um judeu e um amerindio.

Quando de minha viagem seguinte, no entanto, 0s ritmos préprios a um projeto

dessa natureza acabaram por frustrar meus planos: os esfor¢cos no sentido de produzir

1 Para facilitar a leitura, utilizo italico em palavras estrangeiras, como de costume. Palavras
holandesas e em sranam tongo sao assinaladarespectivamente comitalico sublinhade itdlico negrito
sublinhado .

2 Traduzido oficialmente para o inglés como Urban Heritage Foundation SurinamA traducéo literal se

aproximaria mais de "Fundacao do Patriménio 'construido’ - ou prédios histéricos - do Suriname".

3 OwoOO0T OWEOWUI RUOOWUUEUI PWEUXEUwWXxEUEwWUI UOOUWOEUDYOL
Para relativizac6es minhas, usarei aspas simples.



documentos, envia-los a agéncias internacionais e organizar reunides com populacdes
locais haviam se tornado eventuais. Nao havia ocorrido uma desisténcia: em funcao de
calculos referentes ao que era possivel ou factivel dentro das datas impostas pelos
calendarios da UNESCO e outras agéncias, os envolvidos pareciam concentrados em
outros projetos, ja que a candidatura poderia ser submetida dentro de "um ou dois anos",
sem prejuizo significativo. Dependeria de um 'momento’ em que pessoas de interesses
diversos dispusessem de tempo para se dedicar ao projeto, em detrimento deoutros
planos profissionais ou pessoais. Infelizmente, eu ndo dispunha desse tempo. Resolvi

passar a frequentar a sinagoga regularmente.

Ainda pouco consciente de como se administravam certos dissensos na
"comunidade"4 (gemeenfe procurei conhecer e conversar com 0 maior nimero de
pessoas possivel, como era de se esperar. &Via a natural desconfianca de meu interesse
em seu cotidiano e certa reticéncia em me receber por parte de alguns. Que tipo de
pesquisa era aquela? O que eu fazia, se ndo era um "romancista ou historiador"? A
"gemeente esta acabando": por que eu ndo desisou insisti quando me foram negados
(de formas sutis e indiretas) acessos a alguns arquivos, simplesmente anotando isso
como um "dado" e perguntando a 'razao' pela qual eu ndo podia pesquisé&los? Por fim, o
gue me fazia- mesmo em minha diligéncia em afirmar que ndo era judeu - retornar aos

servicos sabaticos? N&o tenho duvida de que a pergunta permanece na mente de alguns.

O retorno das reunides de "jovens" (que estava em uma espécie de recesso quando
comecei a frequentar o templo), me reanimou. Passei arequenta-las as quintasfeiras e
fui muitissimo bem recebido: alguns desses jovens viriam a se tornar préximos, a ponto
de até hoje mantermos contatos regulares por meio de emails skypee redes sociais. Um
deles, inclusive, me hospedou na casa de sua fanilia na Holanda (quando de minha ida
ao pais para estagio sanduiche) e la fiz amizade com seus pais e seu irmao. Parecia que

minha entrada seria facilitada ndo apenas por essa razédo: uma senhora judia, de familia

4 Embora os judeus se refiram a gemeente como "community” em inglés, a traducéo literal seia
?society". A palavra para comunidade em holandés é "gemeenschép no transito entre holandés e
inglés, gemeente é traduzido por "community”. A palavra " gemeenschapno entanto, é considerada
errada por meus interlocutores para descrever a "comunidade judaica" (joodse gemeente



considerada "tradicional”, permitiu que eu morasse em sua casa em Paramaribo (onde

ela dispunha de "arquivos") e a ela devo muito do que esta aqui.

Quando aqueles que frequentavam as reunides do shabat comecaram a se

interessar em saber sobre 0 "que eu queria escrever”, mudeme para a casa da sehora.

O fato mudou radicalmente minha relacdo com parte das pessoas. Aquela atitude
sinalizava uma filiagdo: a desconfianca com a qual era visto por alguns em minha
primeira visita ao templo tornou -se muito maior e mais intensa. Estar hospedado na
casa,como viria a entender depois, implicava em ter escolhido o seu lado em "brigas de
familia" e querelas diversas. Eu era o "rapaz que estava na casa da Sra. A" e seus
desafetos se tornaram, em certa medida, meus desafetos tambémCertas pessoas se
negaram a dar entrevistas, com medo do que eu havia ouvido da Senhora. Temia-se,
sobretudo, 0 que eu poderia estar ouvindo: estar hospedado na casa de alguém
implicava em ouvir historias desabonadoras acerca de outras pessoas e familias. A
prépria Sra. A, minha anfi trid, pedia de maneira gentilissima que minhas conversas com
pessoas de determinadas familias tratassem de assuntos "de pesquisa" e ndo fofoca
("roddet). Ela acreditava que, por mais que eu fosse um bom rapaz, poderiam me instigar

a querer saber "mentiras’, tipicas de judeus "rudes e ignorantes".

Por outro lado, para a minha sorte, aqueles préximos a senhora A ndo tinham
problema em me receber, a ndo ser que por questdes pessoais. Outros, alheios a "briga"
entre a familia A e S, poderiam ou ndo me recebey mas ndo pareciam influenciados pela
guestédo. Os "jovens" por sua vez, formavam um grupo bastante diferente daquele dos
"velhos" (ouder$: se ndo € possivel afirmar que ndo se importam com as "brigas de
familia”, certamente sdo menos sensiveis aquelas quecorreram no passado. Acabavam
de voltar de uma viagem a Israel paga pela Birthright, e pareciam bastante
entusiasmados. As reunibes no Mahammad dirigidas pelo Sr. G, eram bastante
descontraidas e os assuntos podiam ir desde a fundacdo do Estado de Isrdeaté a
semelhanca entre a sua bandeira e a do Suriname e predilecfes culinérias. Muitas vezes,
quando o Sr. G ndo comparecia, os "jovens" ficavam conversando no estacionamento e 0s

temas eram os mais variados. Falavase muito da viagem a Israel e de peral¢os no dia

3



passado em Miami, de cinema, dos mais velhos, de escola, esportes, emprego, filhos

(alguns jovens j& eram casados e tinham filhos, estando nos seus 30 e poucos anos), etc.

O etnografo corre o risco de, desavisadamente, violar fronteiras, cruzando
barreiras de inimizades e rivalidades entre familias ou pessoas. Isso ndo quer dizer, de
forma alguma, que a reticéncia de alguns em relacdo a minha presenca seja um
fendbmeno absolutamente negativo. Penso que sua positividade concreta se encontra
justaOl OUIl w OEw x OUUPEDPOPEEE!l w@UIl wi UUEwW O 1 UI ET w
relativamente amplo: ndo apenas desavencas e conflitos, mas desconfianca e falta de
intimidade com outras pessoas ou grupos, além do medo de que algo escutado pelo
pesquisador seja evado para pessoas as quais meus interlocutores ndo gostam, néo
confiam ou com as quais simplesmente ndo se sentem confortaveis. A forma que utilizei
para lidar com esse problema foi, como saida éticeOl UOEOOGI PEEOQw Ol 1
informalmente a um grupo de p essoas com as quais encontrei maior identificacdo. Essas
pessoas, em sua maioria, eran® NOY 1 OU~> wpN BE dnbslguelat®riddim ausuriides
semanais na sinagoga). Embora tenha tido uma relagdo excelente com minha anfitria,
assim como com alguns outros NUET UUOQw il O0UI wi O1 UwUOw O OEUO
I UxI EPEOOI OUI wil Ol UOUOwI OwUUEUWI RxOPEER[GI UOw
de outras esferas da vida social de maneira tdo enfatica quanto os mais velhos. Nao
pretendo afirmar que estas distingdes ndo existem, até porque estas sdo produzidas o
tempo todo; entretanto, hd uma inevitabilidade da interferéncia de outros dominios da
YDEEWUOEPEOWOEGUPOOWPUI wd wEl UEUDPUOOWOOWEOOUI
dos jovens, a inevitabilidade desse fato aparece com maior frequéncia: a possibilidade de
observancia ou ndo as regrase sua flexibilidade relativa € sempre uma questéo, o fato de

familia e religido serem indissociaveis no Suriname, o grande interesse nas atividades

sociais que envolvem os encontros na sinagoga, etc.

Muitas vezes fui advertido por certas pessoas - obviamente bem intencionadas -
de que estava buscando conhecimento com os interlocutores errados: "jovens", pessoas
de menor instrucdo (ou que "desconheciam o passado”), ndo ju@us (do ponto de vista

dos que me recomendavam, obviamente), supersticiosos, entre outros. Tentei explicar

4



que esse tipo de conhecimento, ao lado de explicacdes mais formais, também me
interessava, mas fracassei. Um desafeto de pessoas proximas a mim, enua franqueza,
disse: "essas pessoas ndo sdo a gemeente. Vocé ndo esta indo a lugar nenhum (...) seu
trabalho nédo vai ser nada, rapaz". Embora sua franqueza tenha sido um tanto rude, fruto
de minha ades&o a um partido, creio que o sentimento era compartilhado por alguns dos
mais "velhos", que oscilavam entre a admiracao por um "PhD student estar interessado
neles e meu aparente interesse em todos os que frequentavam a sinagoga, sem restricoes.
Um grupo considerado particularmente "instruido " (geleerde se regava a conversar
comigo, salvo algumas palavras apos os servi¢os. Através de um interlocutor, soube que
eles estavam apenas me dando um'hard time", ja que eu estava interessado em fofocas
(rodde) ditas por "qualquer um que se diga judeu". Soube que, secontinuasse tentando,
pedindo de maneira humilde, eles acabariam conversando comigo, segundo as
informagBes que meu interlocutor - na melhor das intengdes- me passou. Imediatamente
desisti do contato com esse grupo de pessoas, que se sentiram ofendidas pe fato de eu
nao mais as procurar, interpretando minha atitude como despeito: meu trabalho estaria
"fadado ao fracasso" ja que eu me dispunha a falar com "qualquer um", algo que um
"pesquisador sério", com 0s quais estdo acostumados a lidarndo faria, epecialmente
"ignorando os arquivos importantes” . De fato, pesquisadores conhecidos em outras areas

ja ostinham procurado, para terem "acesso aconhecimento".

E claro que a ideia de ser tratado de forma condescendente ndo me agradava. Nao
obstante, o fator tempo preponderou em minha decisdo de ndo procurar mais essas
pessoas. De fato, ja era um dado interessante que minhas filiacdes e meu percurso em
campo criavam barreiras a serem transpostas: pedidos sucessivos, respostas evasivas,
insisténcias desconfortaveis e cancelamentos de dltima hora. Muitas outras pessoas
eram, também, considerados "instruidas"” (geleerdg e consideravam que o grupo nao era.
Dessa forma, dispondo de explicacbes mais formais (inclusive de minha anfitrid),
concentrei-me mais nas falas consideradas periféricas ou imprecisas, de maneira a
compor um quadro mais diverso. Obviamente, as falas dos mais velhos (alguns

EOOUPEI UEEOUW? OEPUwWDPOUUUUaEOU? AKwd wET wl BOUI OE



elaboracdo teoldgica e socioldgica: aobservancia ou ndo as regras temem geral sua
NUUUDPI PEEUDPYEWEEUI EEEwl OwxUl ET ETl OU1 UWUEE3 ODE
presenca, além disso, faz com que as explicagbes, especialmente de pessoas consideradas
parecem transgredir certos preceitos (ou cumpri-los) sem sentirem necessidade de apelar

para maiores explicacées. E claro que dispor de ambos os tipos de explicacdo e observar

0 comportamento de ambos torna a pesquisa mais interessante. Com os mais velhos,

x UOEUUI bwl OUI OEl UOWEOOOWET UUOUwxUI E1l PUOUWEOOD
mobilizados em ato, juntamente com outros tipos de discurso, para justificar a violacdo

El wUI T UEUws PEI| HBoesbapleatett. (o0edas frébtibd intBrldawtores chamam

normay).

Os jovens e os considerados pouco "instruidos", no entanto, também falam de
religido, da Torah da Hallakhaou mesmo de espiritualidade sefardita. Contudo, além de

mobilizarem essas categoriasde forma diferente se sentem menos timidos no sentido de

i EEPOOI OUI OwgUl wOOUOEUwW! whbOUI UEPAGI UwUaedbwlUow
ser inventariado, mas de pouco impacto na vida cotidiana. Um episodio interessante

ocorreu quando visitei um interlocutor durante o Shabat Ele parece particularmente
preocupado em seguir as regras, e acendeu velas ao final do dia. Outro interlocutor, dias

depois, afirmou que ele fez agU D OO wx OUw? 1 UVUEUWOE wx Wl Diveréad EwWE T
vezes ouvi que a presenca de outras pessoas, especialmente estrangeiros (ou judeus

muito religiosos), alterava o comportamento das pessoas, seja na sinagoga, seja em

visitas as suas casas. Isso pode PUI EIl Uw UOw UUUgUOOw UGEDOOGIT |
xl UBUPUEEOQUWEI I UEWOWEEOXxO7 OWEOT OwaUl wi awdUDU
seria, se a formulacdo partisse de mim e ndo de meus interlocutores. O fato de destes
afirmarem que a atitude de certas pessoas (por vezes, eles proprios), especialmente no

que diz respeito a interdi¢des religiosas, € alterada na presenca de outras pessoas é uma

elaboracéo, certamente, digna de nota.



O Campo, as linguas, a pesquisa

Para que tudo néo soe deslocado, me alongndo o minimo o possivel: 0 Suriname,
antiga colénia holandesa situada no norte da Américo do Sul, € possivelmente, usando
de maneira livre a distincdo de EvansPritchard muito mais distante de nos
estruturalmente do que ecologicamente. N&o raro, a recent popularizacdo do Brasil nos
noticiarios internacionais e o ingresso do Suriname naUnido de Nac6es SutAmericanas
- UNASUL fazia com que a midia local se referisse ao pais como "um gigante em nossas
costas" aludindo a uma orientacédo que tem como referénga geografica a Europa, os EUA
e o Caribe, do qual o pais faz parte, assim como ao esfor¢co que seria necessario para

integrar -se & América do Sul.

Minha pesquisa foi conduzida em Paramaribo, capital do pais, e onde viviam
guase metade dos 492.829 habitams recenseados em agosto de 2004Estima-se, hoje,
contudo, que haja no pais por volta de 530.000 pessoas. Do ponto de vista censitario, a
maioria da populacdo é de origem indiana, e comecou a ser trazida em 1873, dez anos
apos o fim da escraviddo, para substituir os escravos negros como "trabalhadores
contratados” nas plantacdes em regime de certa forma analogo a serviddo. Os afro
surinameses, descendentes de escravos libertos compdem o segundo maior grupo étnico,
seguido pelos javaneses (que chegaram a@ais de forma parecida a dos indostanos,
especialmente depois da proibicAo da contratagdo destes em 1917), odMaroons
descendentes de escravos fugidos que vivem, em sua maioria, fora da cidade e os
amerindios. Recentemente, houve um aporte grande de braslkeiros, que em geral
trabalham em atividades relacionadas ao garimpo, e de chineses, que em geral
estabelecem ou trabalham em diversos tipos de empreendimentos comerciais:

normalmente mercados e restaurantes.
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Dentro desse horizonte, a populagdo judaica € ®mposta por um numero

estimado de 200 a 300 habitantes, que representam um percentual desprezivel em termos

5 Dados do "Algemeen Bureau voor de Statistiek in Surinin@géo que produz as estatisticas oficiais no
Suriname.




censitarios. Em minha primeira visita procurei o departamento de estatistica para obter
dados oficiais (além da folha do censo) e perguntei a um dosfuncionarios como tratavam
0s judeus. Segundo ele, aqueles que identificam judaismo como religido sdo alocados,
pelo departamento surinamés de estatistica, na categoria "outras religides", subitem
"judaismo” (junto com "Testemunha de Jeova", Winti " e "Javanismo", além de um
campo para que se especifique outra possivel opcéo religiosa). Na categoria "etnicidade",
aos que se identificam "judeus" é sugerido que se escolha outra categoria (caso contrario,
0 recenseador marca, também, "outros"). Meus interlociores, que responderam ao

altimo censo, se declararam "branco”, "heranca mista", "chinés", "portugués" e "judeu”, os

dois ultimos terminando sob a rubrica "outros".

A autoidentificacdo "portugués" ndo € contingente, como buscarei mostrar nas
paginas que sguem. Grande parte dos judeus do pais descende de uma elite de
plantadores escravocratas portugueses, que se estabeleceu no pais em Suriname do
século XVII, ap6s serem expulsos do Recife. A imagem que os judeus fazem de si € a de
remanescentes de uma elitecolonial. Embora haja familias sefarditas® (judeus originarios
de Portugal e Espanha) e asquenazitas(oriundos da Europa central e oriental), a heranca
portuguesa € em geral ressaltada como sendo mais prestigiosa. H4 uma longa historia de
conflitos entre a comunidade portuguesa sefardita e a comunidade alto-germanica
asquenazita. Desde 2004, contudo, as duas comunidades se uniram oficialmente sob o

nome de "Comunidade Judaica do Suriname" (Surinaamse Joodse Gemegntmgregando

na antiga sinagoga alto-germanica.

A antiga sinagoga portuguesa abriga hoje uma loja de computadores, e o dinheiro
do aluguel é utilizado para manter o funcionamento da sinagoga ativa. Ainda ha tensdes
latentes entre judeus das duas origens, assim como aqueles de tendéncia mais twdoxa e
os de inclinagao liberal (trata-se de uma denominacao, oficialmente, liberal). Embora se

fale uma miriade de linguas no Suriname (indianos e javaneses tendem a falar sua

6 A palavra tem origem no termo hebraico Sepharad, que designa a peninsula ibérica.

7 Ashkenaz era a denominac&odo hebraico medieval para a atual Alemanha.



propria lingua em casa, a lingua franca é oSranan Tongcd® ha uma série de linguas

maroonno interior e a lingua oficial & holandés, além de o inglés ser normalmente
dominado por aqueles que frequentaram a escola até, pelo menos, o fim do ensino
fundamental), o idioma utilizado nas residéncias judaicas €, invariavelmente, o holandés.

Alguns judeus afirmam néo falar o Sranan Tongo - embora o fagam em interagdes

cotidianas, especialmente com chineses, brasileiros ou pessoas vindas do interior
(binnenland e que ndo dominam a lingua holandesa - e 0s jovens tendem a usar a lingua

crioul a na rua, em outros circulos sociais.

A aceitacdo de que apenas parte de sua familia seja judaica, com a adocdo dos
costumes liberais, faz com que muitos judeus identifiquem seus parentes como chineses,
crioulos, indianos, etc. e ndo é incomum que filhos de mées cristds ou mucgulmanas
frequentem a sinagoga. Resumindo uma discussdo bastante longa, a falta de mulheres
brancas no mercado matrimonial ao longo do século XX (culminando com a
descolonizagdo em 1975) aumentou a permissividade com relacdo ao casameatentre
judeus "brancos" e membros de outros grupos étnicos. Hoje em dia, uma parte muito
pequena da comunidade se identifica como branca, em geral os mais velhos, retornados

depois de trabalhar a vida inteira na Holanda.

Meus interlocutores eram judeus residentes da capital (um ou outro viviam
outros cidades ou distritos, mas frequentavam a capital com frequéncia). Alguns
retornados ao pais apos trabalhar a vida toda na Holanda, outros residentes no Suriname
desde que nasceram, ou retornados apdésuma experiéncia migratoria considerada
"frustrada”. Os mais velhos vivenciaram a descoloniza¢cdo em 1975, e alguns optaram por
permanecer e se tornarem cidaddos do novo pais, enquanto outros entenderam que a
melhor deciséo seria 0 entdo territério e viver na antiga metropole. Alguns eram muito

jovens a época, e a decisdo foi tomada a sua revelia: dessa forma, ha casos de irmaos

8 O Sranan Tongoé uma lingua crioula, que deriva a maior parte de seu vocabulario da lingua inglesa,
mas contem diversas palavras do holandés, do portugués e de linguas africanas (Sebba,
1986).Amplamente utili zada nas ruas da cidade, em interacdes comerciais ou relacdes amistosas e
brincadeiras entre amigos. Determinados grupos, como os brasileiros e os chineses se utilizam
largamente do Sranan para interagir com outros grupos.



mais velhos que optaram por abandonar o pais- ou eram escolhidos por seus familiares-
enquanto os mais jovens ficavam. Muitos viveram também nas Antilhas, nos Estados
Unidos e em outros paises, e diziam passar 0 maximo de tempo possivel no Suriname,
uma vez tendo se estabelecido suficientemente em seu novo destino a ponto de visitar o
pais com frequéncia. O fluxo migratorio prosseguiu durante a década de 1980,

culminando na guerra civil que assolou o interior do pais entre 1986 e 1992.

As profissbes de meus interlocutores sdos as mais variadas: empreendedores de
portes diversos - desde pequenos armazéns de roupas, lojas de reparo de colchbes,
pequenas e grandes importadoras - meédicos, enfermeiras, motoristas de téaxi,
funcionarios publicos, etc. E comum que se exerca mais de uma atividade: alguns judeus
sdo senhorics de casas que herdaram de seus familiares, trabalhando em outras
atividades para complementar a renda. Muitos dos mais jovens séo estudantesfazem-se
planos de que alguns facam curso superior no exterior (especialmente na Holanda), a
partir de financiamento dos pais ou de uma rede de solidariedade mais ampla. Outros
tém cidadania holandesa, fruto de escolhas feitas por sua familia no passado. Alguns
concluiram a escola na Holanda e optaram por retornar ao pais, para abrir um negdcio,
fugir do alto custo de vida, ou simplesmente fugir do "frio" e das excessivas

preocupacdes da antiga metépole. E comum ouvir o ditado: "melhor viver no Suriname,

do que debaixo do gelo na Holanda"! (Liever wonen in Suriname dan in Nederland op hét ijs

moro betre libi in sranang, dan go libi tap a ijs in tata )

A pesquisa foi toda conduzida em inglés. Embora tenha sido feito um
investimento no sentido de aprender a lingua holandesa, a habilidade de entreouvir
conversas mais simples e ler textos com auxilio de dicionarios foi alcancada apenas
guando de minha ultima visita a campo, entre 2011-2012. Posteriormerte, foi feito um
investimento ainda maior na leitura da lingua, durante minha estada nos Paises Baixos.
Ainda que isso nao substitua, de modo algum, a fluéncia no idioma, sempre perguntava
aos mais proximos como eles falavam essa ou aquela expressao, ou,ugndo prestava
atencdo em conversas, no sentido de delas apreender o quadro geral, pedia se a alguém

se era possivel reconstituir esse ou aquele trecho, que me era explicado em inglés. E
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preciso destacar a paciéncia de meus amigos e minha anfitria em me ajdar com as

constantes tradugoes.

Esse constante transito entre holandés e inglés, aliado ao meu esforgo em tornar o
material inteligivel em portugués, € eminentemente empobrecedor. Por mais que tenha
havido a preocupacdo em perguntar, exatamente, o que bi dito e como foi dito em
holandés, ha uma evidente racionalizacdo post hocgue inclui o que deve ser dito, se o
modo foi proprio (tanto gramaticalmente, quanto em termos de etiqueta), a imagem
daquela que me relata os termos em holandés, etc. Nao ha, poexemplo, o que meus
interlocutores consideram "erros" nas frases em holandés, ao menos nao aqueles que se
comete por for¢ca de habito durante a fala, mas ndo quando se para formular alguma
frase. Quando levava certas expressdes de uma pessoa a outra, muikavezes escutei
coisas como 'Rony ndo fala assim, isso soa como um holandés!" ou "nossa, parece um
livro". Procurei ser o mais atencioso possivel a essas questdes, investindo continuamente
no aprendizado da lingua, até o comeco da redacdo da tese, quando &aducao de alguns
textos com o auxilio do dicionario me ajudaram a expandir um pouco meu vocabulario.

A sensibilidade a esse tipo de questdo, contudo, ainda estad bastante distante de meu

hivel de comando do idioma.

Ha uma questdo que nado pode ser desconetada do uso da lingua inglesa para a
pesquisa: falar inglés no Suriname é um demarcador social. Embora o idioma seja
relativamente difundido, aqueles que o dominam com maior fluéncia sdo em geral
pessoas de camadas médias e altas urbanas. De todos os jude que conheci, apenas dois
eram incapazes de falar inglés, e nenhum deles era "jovem". Falar inglés em ambientes
publicos ao lado de um estrangeiro, além disso, é tido como prestigioso. A mesma coisa
ocorre com aquele que 'leva’ o estrangeiro a sinagogaha a demonstracdo de conexdes
com pessoas de outros paises e minha ocupacdo a de "historiador/pesquisador”, é
considerada de particular importancia. Fui apresentado em outras rodas de amigos néo

judeus de meus interlocutores, que se apressavam em me mostraseu dominio da lingua

inglesa, mesmo ndo sendo essa minha primeira lingua.
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A maior parte das entrevistas sao dialogos reconstituidos em meu caderno de
campo, tdo logo eu tinha acesso a ele. A fidelidade ndo € tdo grande quanto a de um
gravador, mas entrevistas gravadas serviram mais como ponto de partida: eram
encaradas, até mesmo por agueles que se tornaram "amigos”, como uma ocasiao "séria".
Certa vez, depois de assistir a um jogo de futebol, estava com um amigo em sua casa
comendo a comida que havia preparado. Faldvamos do jogo, e do quanto a narracdo em
espanhol favorecia quem falava portugués e de temas relacionados a gemeente. Quando
perguntei se podia ligar meu gravador, meu amigo respondeu: "Estamos aqui hoje como
amigos...por que vocé quer gravar? Eu posso falar besteiras...quando vocé me entrevista
eu pergunto algumas coisas a minha mae, pra ndo te dizer coisas que nao sei". Essa
reticéncia ndo era so dele, nem de meus amigos. Pedir para ligar um gravador criava um
ambiente de extrema formalidade para os judeus, ja que eu estava fazendo "pesquisa” e
ninguém queria que houvesse um registro de informagdes "erradas". Por mais que eu
insistisse que aquilo ndo me interessava, imaginavase que eu submeteria aquelas falas
ao escrutinio dos "arquivos": na duavida, era melhor ndo arriscar. Nas entrevistas
gravadas, pode-se falar sobre a infancia ou de como a gemeente era antes desse ou
daquele evento. E possivel também registrar discursos que encerram principios morais
gue estariam se perdendo com o tempo. Noentanto, ninguém quer falar sobre passado

(praten over het verleden

Descri¢cdo e Discricdo

Algumas etnografias recentes serviram de inspiracao a escrita do meu texto, pelo
modo criativo como lidam com questdes relacionadas as identidades dos sujeitos
(ocultas pela delicadeza dos temas) na descricdo etnografica. As duas principais foram,
inclusive, foram defendidas no proprio PPGAS: "Familias, escravidao, lutas: histérias
EOOUEEEUWE] wUOEWEOUDT Ewi E4al OEE? wll. wUOQBDEIWL WiE
2EOUOUO W, OYDPOI OUOUWET w" ExUUUEwWI w" 00xOUDbhiaedwbd
Paula de Siqueira Lopes (2012). Cada uma a seu modo, lidam com a dificuldade imposta
por identidades e mesmo historias que ndo podem vir a publico: a primeira se depara
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com a questao especifica "de a quem e 0 que se pode contar'da perspectiva nativa - e &
segunda, inclusive, devo algumas solugcbes de forma, como transcricdo de entrevistas ao

Iongo do texto para evocar um novo tema.

Os nomes de familias foram substituidos por letras (A, B, C, G, S, etc.) e os que
aparecem por extenso sao ficticios, 0 mesmo ocorrendo com o0s prenomes. As excecoes
sao as familias Nassy e Fernandes que, por razdes que ficardo mais claras nas paginas a
seguir, ndo podem deixar de ser mencionadas.Por vezes, contudo, 0 mero ocultamento
dos nomes nao é suficiente para que seus interlocutores ndo se reconhecam nas situacées
descritas. A transformacdo de uma pessoa em "pessoas" distintas (ou o contrério), a
direcdo de acusacBes muito pessoais a um sujeo ficticio, mudancas deliberadas nas
historias (paises, pessoas, lugares) que ndo comprometam sua veracidade mantendo sua
estrutura preservada, masfazendo dela irreconhecivel a seus interlocutores (adicionando
um qué de ficcionalidade, mas nao de falsidade), todos esses sdo expedientes cada vez

mais necessarios na escrita de etnografias cientes de sua responsabilidade étigaolitica.

Ainda assim, muitos dados que enriqueceriam a narrativa sao impublicaveis, ja
gue desabonadores a essa ou aguela pessoauofamilia de maneiras muito Obvias, ou
provocadores de possiveis "brigas". Em alguns casos, mudar sua estrutura
comprometeria a veracidade, violando a ténue fronteira entre o ficticio e o falso. Outras
informacgdes, obtidas em segredo, contaram com a cumplcidade do etnégrafo, que se
dispds a ouvir algo que nao deveria ser levado a publico. Mesmo quando a confidéncia
nao é solicitada, & necessario estar atento ao quanto escrever essa ou aquela histéria ndo
€ violar o acordo tacito sobre os quais relagbes pesoais construidas no campo estao
sustentadas. Por esse mesmo motivo, planifiquei todos os atores com quais dialogo como
“interlocutores”, deixando de evidenciar que, por vezes, minha anfitrida ou amigos me
deram essa ou aquela informacéo, salvo excec¢des. Emm grupo de pessoas tao pequeno,
sublinhar meu grau de relacdo com 0s agentes seria entregar sua identidade. Essa
medida pode dificultar a compreensdo mais exata dos arranjos no quais as falas estdo
inseridas. Tentei utilizar recursos, entretanto, tanto na escrita quanto na selecdo do

material de campo, que minimizassem 0 possivel dano provocado por essa relativa
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indiferenciacdo de certos vinculos. Ha ainda o problema daqueles que querem que sua
identidade seja revelada: "vocé vai escrever um livro e ndo \ai colocar o meu nome (...)
depois de tudo o que eu te expliquei... Eu ndo vou ter nenhum crédito"? - perguntaria
um amigo. Tentei explicar a natureza do trabalho e o fato de seu potencial
desmoralizante ou desagregador da indiscricdo, e fui rapidamente interpolado: "relaxa,
cara! O que eu te falei todo mundo sabe desde, tipo, sempre...ninguém liga pra isso...o
seu problema é pensar demais em besteiras" ¢hill out, man! all that familly stuff, everybody
knows that, since like, forever! nobody gives a.ghour problem is that you overthink sHitDe
todo modo, chegamos a uma solucao intermediaria: embora contida nas paginas da tese,
nao a revelo sob pena de comprometer identidades. O dado é importante para evidenciar
a delicadeza com a qual tive que lidar com certas questbes e heterogeneidade de
expectativas. A forma em que se encerra nao € relevante sendo para meu amigo: estou
certo de que ele ficara contente. O trabalho é extremamente cioso, dessa forma, no
sentido de n&o violar a confianga de meus amigos e interlocutores, nem trazer problemas

a eles ou seus desafetos.

A tese esta divida em quatro capitulos, cada um dividido em diversas secdes. As
secOes sdo seguidas de uma 'entrada’, geralmente um episodio etnogréfico relacionado
ao texto que vem na seuéncia. Evitei numerar as sec¢oes (i.e. 2.52.6), j& que a ordem na
gual as dispus é apenas uma ordem sugerida. Procurei escrevéas de maneira que outras
ordens de leitura também fizessem sentido: alguns textos dao inteligibilidade ao(s)
texto(s) seguinte(s), mas espero que outros possam ser lidos isoladamente. Nao fui
completamente bem sucedido, ja que muitas vezes meu projeto € traido por minha
propria escrita: deixo questbes para secdes posteriores ou aviso que ja as discuti
previamente. Penso, de todo modo, que o uso de numeragcdo nas secdes empobreceria
como imaginei a narrativa, chamando a atencdo para a ordem atribuida em detrimento
dos titulos e entradas. Os numeros imporiam uma leitura demasiadamente escolar do
texto, subordinando as sec¢des aos cajpulos como se as discussdes estivessem contidas

necessariamente e somente nestes, que por sua vez estariam contidos na tese. Por esse
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mesmo motivo procurei eliminar subsecdes desde o comeco da escrita: gostaria de

liberar o leitor para uma leitura mais li vre.

*k%

Mantendo essa orientacdo em mente, descrevo um pouco mais sobre os capitulos
que seguem. O primeiro capitulo procura localizar as questdes mais importantes no
sentido de descrever a 'ilemeente O termo, que da nome ao capitulo, é aquele pelo qual
os judeus do pais descrevem a si mesmo, e que traduzem em inglés como "community".
Nesse sentido, procuro descrever as categorias etarias (organizadas entre "jovens e
velhos"), a economia matrimonial, os espacos de convivéncia, etc. Algumas nocdes que
permeardo toda a tese comecardo a aparecer aqui. E o caso dos "ancestrais": figuras
consideradas fundadoras do pais, ou pertencentes a um passado distante, produzem
distingdes entre familias "recentes" e "antigas" (as familias mais antigas sendo as que
descerdem dos ancestrais mais remotos). Algumas definicbes da forma como o termo
"familia" pode recortar a realidade sé&o apresentadas ao fim do capitulo, junto com uma
discussdo acerca da possibilidade do uso da nocdo de relacionalidade para o

entendimento dessecontexto etnografico especifico.

O segundo capitulo ¢ ?Afinidades: Ideais, Familia e Heranca?- trata de questdes
OEPUwWOPT EEEVUwaVUwi EOaOPEUS W UwEI EOaOPEU? wi wUL
"heranca" (erfgoefl e atribuicdo de caracteristicas "a&miliares" - aquelas partilha das, em
algum nivel, por pessoas de mesmo "nome" ou com 0 mesmo "sangue".A relacdo entre
"nome" e "sangue", alias, aparece com bastante forca: pessoas com 0 mesmo "nome de
familia” podem ser consideradas parentes, ainda que se saiba que ndo haja lagos de
sangue. Parece interessante explorar um pouco dessa concepc¢ao nativa de "dado" e
"construido”. Busquei analisar, além disso, a dimensao positiva das "brigas" gechten de
familia: ao mesmo tempo em que estas rompem relacdessolidificam lacos familiares ou
criam novos, a partir da adesédo dessa ou daquela familia ou pessoa a um dos lados da

briga.

O terceiro capitulo, intituldo "Cidades Invisiveis", trata a maneira como os judeus

contam historias a partir dos espacos da cidade,que evocam imagens do passado. Ha
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maneira de se avaliar se um prédio € ou ndo "judeu", a partir da observacdo de sua
localizacdo e caracteristicas formais. O capitulo também explora "As cidades dos
mortos", Jodensavanne os cemitérios judaicos da capital onde "vivem os ancestrais" e
seu papel na ligacdo entre pessoas e antepassados. Procuro descrever, também, as
praticas funerarias atuais e a economia da morte na gemeente. Por fim, analiso meu
material sobre o processo de candidatura de Jodensavanna "Patrimdénio Cultural da
Humanidade", no sentido de mostrar outras possibilidades de os judeus falarem do
passado, implicada em seu principal monumento, mas que traz a tona a questaoda

heranca africana, praticamente ndo mencionada no cotidiano.

O quarto e Ultimo capitulo ¢+ ?StembomePn Ow OB UT UEOOI OUT w?24aUYOU]

trata a producdo de arvores e outros artefatos genealdgicos por meus interlocutores.

Busquei adotar uma postura que contempla desde o processo de pesquisadnderzoekem

arquivos ou com pessoas mais velhas, até processos de elaboracgao, "rascunho"dfaft") e

a forma final do artefato. Além disso, os préprios judeus guardam objetos e produzem

distingbes entre o que sdo ou ndo "arquivos"”, de acordo com a natureza dos objetos e a

forma como séo organizados. De todo modo, os "documentos” (um tipo especifico de

artefato que buscarei definir no dltimo capitulo) e os "arquivos" que o0s contém devem

ser protegidos, dada a capacidade de determinadas informac¢des de autorizarem ou

desautorizarem parentelas ou contestas a judaicidade dos sujeitos.
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1 AGEMEENTE

Como mencionei no introdugédo, muitos dos judeus tém pais ou maes indianas,
chinesas, crioulas; outros tém apenas um avo paterno judeu. Nao obstante, optaram por
enfatizar a "ancestralidade judaica" e se identificarem como "judeus". Suas proéprias falas
aludem a essa opg¢do. Um interlocutor, cujo pai é filho de chineses e a méde metade
chinesa, diz que optou por seguir a religido de seu bisavd, um eminente judeu, para
"honrar seus ancesU EPU?2 6w . w EExgUUOOw Ew Ul T UPUwWw UUEUE
"comunidade" € feita: meus interlocutores entendem a si préprios como Uultimos
descendentes de determinados ancestrais, judeus que teriam chegado ao longo dos

séculos anteriores e constituido uma elie colonial durante um longo tempo. Quando falo

I Ow? EOOU DD E E kobdseN\yEnieEnRrifiliZo» ouegpno pelo qual os préprios judeus

se denominam. Nao tenho a pretensao de delimitar um grupo mais ou menos fechado
definido por esse ou aquele traco étnicoe/ou identitario comum, no sentido de limitar o
escopo de minha pesquisa. Do contrario, procuro ser o mais fiel possivel a forma pela
qual os judeus do pais tendem a representar a si préprios e seus pares, rastreando as
referéncias e os modos de fabricacéd da gemeenteObviamente, a gemeentenais ou menos
inclusiva, de acordo com uma logica de situacéo que ndo pode ser preditaa priori. Sendo
assim, nem sempre é possivel afirmar com seguranga quem é parte da gemeente e em
que situacado, ja que seus limitesestdo, a todo o momento, sendo redefinidos, de acordo
com as formas bastante dindmicas de negociar o que chamo (utilizando uma tradugéo

inevitavelmente empobrecedora do termo Jewishnessu Jodendo# w? NUEEDEDEEE] » 8

Judaicidade

"Nem todos que frequentam imaagoga sao judeus"

O termo "comunidade" pode aludir a um discurso de unido entre as "familias" ou
os "judeus". A despeito de se ouvir na sinagoga todo tipo de histéria acerca de brigas e
descontentamento, em determinados momentos a unido entre todos os juleus é acionada
como principio que "mantém a comunidade viva" a despeito "de seu fim parecer

proximo". A ideia de unido parece mais forte em situagBes onde todos contados como
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membros da "comunidade" sdo afetados ou incluidos. Um exemplo é o caso de um
falecimento; ndo obstante as "brigas” que se possa ter tido com essa ou aguela pessoa em
vida, a unido da comunidade é exaltada, atraves de condoléncias e da mencdo de
disponibilidade em ajudar, caso necessario. A presenca fisica no enterro € fundamental:
mesmo familias que "n&o tém boa relagdo” com outras, vao ao enterro de seus membros
ou manifestam, em homenagens feitas na sinagoga, seus pésames aos familiares. Como
viria a me dizer um interlocutor, em situacdo que ndo pode ser descrita por questdes

éticas:"somos todos iguais na hora da morte" (explorarei o tema na parte 2).

As familias judaicas sefarditas mais antigas, consideradas as mais importantes do
pais, ttm em geral nomes portugueses e/ou espanhdis. Dessa forma, sobrenomes
entendidos como portugueseUw UaebOw EOOUDPEI UEEOUwWw DOEPEEUDY
(jewishnesps Um senhor que frequenta regularmente a Sinagoga, casado com uma mulher
brasileira, enviou uma carta a um alto rabino do Rio de Janeiro explicando que, apos
visitar a familia de sua esposa em Mogjueiro, interior do Para, conseguiu evidéncias
EOOEUI UEVUWET waUl wi OEwUI OQOwUEOT Ul wRNUET Uw 08 0u
para ele, claramente um sobrenome marrand, seus familiares ndo comiam carne de boi e
faziam questédo de ser os primeiros doncs de todas as suas casas. Uma resposta positiva
EOQOWUEEDPOOW?PEEUUEUPEWXxEUEwW@UI wi OEWE OCuylibkral DU U
mean& ? 0 w

A maior parte dos judeus, pelo menos os que eu conheci, tende a utilizar mais o

Holandés do que o Sranan Tongo no cotidiano. Os jovens, quando entre eles, utilizam

quase constantemente o Holandés. Outros, no entanto, frequentam outros circulos
sociais onde a lingua crioula € mais utilizada. Com relacdo aos mais velhos, a lingua
falada na Sinagoga €, sempre, adHolandés, sinalizando um registro mais formal. Além

disso, dada a facilidade da maior parte de meus interlocutores com a lingua inglesa,

nossas conversas se davam, invariavelmente, em inglés.

9 Nome dado aos judeus novos sehrditas, forcados a conversao, que mantiveram sua fé judaica em
segredo.
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Esses critérios, alids, sdo alguns dos principais pontos de tesdo dentro da
gemeente. Se por um lado os judeus de familias mais 'tradicionais' (em geral liberais)
EOOOwUI OEOQwWEET wUIl OE+ OEPEUwWOUU OGdvdHndsgdendéni wU U E
de forma condescendente. Em ultima andlise, alguns dos membros mais influentes da
EOOUOPEEE] wOebwUI UDEOQwW?RNUET UU?2 OWEOOOwWHPOUDOUO
alguns nao s&o judias pelahallakahpd 6 8 Awl OEUwx OET OwUl UwUUE wx UG x
OEUwOxOwWOEUETI UEOQWET wYIl OUUI wNUEEPEO?26w/ OUwOUI
adotar a hallakah EOOOw EUPUBUDPOwW ETl w PNUEEDPEDEBnEs.» w 00
"OOYI UUEOEOwUOwWUI Ol OUWET wi EOa OPEW?UUEEDPEDOOE
Il UUIl Uws OUUOEOROUZ wx EUEwWYI Uhal@kdh dud ® Ud deed w U e O
referéncia ao tom de sua pele, notadamente mais escuro do que o0 senhor supunha seo

apropriado para judeus de ascendéncia europeia.

A tensdo entre os mais ortodoxos e os mais liberais € observavel, mesmo depois
da comunidade se tornar oficialmente liberal. A propria disposi¢do das pessoas durante
0s servigcos doshabat® mostra essa divisdo. Ao invés da separagdo de homens e mulheres
(seguindo os preceitos ortodoxos) ou dos assentos mistos (como ja era feito na antiga
sinagoga portuguesa), um dos lados é misto e, o outro, exclusivamente masculino. Nao
existe regra explicita e, em teoria,ambos os lados sdo mistos. Em todos os servi¢os que
presenciei, no entanto, nunca vi essa regra ser quebrada. Uma senhora que vive na
Holanda, e hoje junta dinheiro para voltar ao Suriname, me disse que era "ortodoxa na

Europa e liberal nos tropicos".

Minha, minhas regras... Na sinagoga, a sinagoga € ortodoxa. Entdo la tem uma séria de
regras que nao tém aqui. L4 eu sou ortodoxa. Aqui € semana da Pascoa, entdo meu marido
come péo e eu como Matzels, isso ndo é totalmente kosher, mas essa é a minha casa. Me

novo neto, a mae dele ndo € judia. (...) Mas aqui é a minha casa. Na sinagoga é diferente.

10Dia de descanso do judaismo. Observado do por do sol de sextafeira até o por do sol de sabada
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Se eu entro 14, estou disposta a seguir as regras. Agsind, aneus filhos estdo comendo

Matzels, meu maridgaa (Sra XY)

Seguem as notas de meu diario de cenpo, em conversa com a sra. XY com relacao

a flexibilidade das "regras":

Dessa forma, a senhora XY preferia uma sinagoga ortodoxa, e uma casa liberal. Segundo
ela, em sua casa quem fazia as regras era ela e, pelo fato de seu marido ser catdlico
convinhaviver em um lar liberal (liberal home). Impor a seu companheiro viver em um lar
ortodoxo seria desrespelitd Por outro lado, na Sinagoga, quem quisesse visitar teria de se
adequar as regras da casa de Hashem. Ela completou me explicando que, paea ir a um
sinagoga liberal, prefere ficar em sua casa; no momento em que ela pde o pé na sinagoga d
Almere, ela espera que as regras sejam cumpridas. A propria esposa do rabino, segundo ela
uma mulher belissima, usa perucas de cabelo natural, para seguir adr&adlique ela fez

guestdo de enfatizar é que era perfeitamente possivel levar uma vida de relativa

liberalidade nos costumes, mesmo sendo um judeu ortodoxo, para todos os efeitos.

Voltando ao Suriname, e a convivéncia entre assentos masculinos e assentos
mistos, uma interlocutora me confidenciou que quando queria irritar seus desafetos se
sentava no lado masculino. Essa atitude, segundo ela, sempre trazia represalias. Ja que
ninguém podia adverti -la diretamente por se tratar de uma regra tacita a Sra. S -
responsavel pela sinagoga nos dias de semana passava a cobrar um preco considerado

extorsivo para que os turistas trazidos por suas excursdes conhecessem o interior do

(@}
(S
m\

Ul Ox OO w$S UUEwWI OUOEWET wEOOEU&ADPUWEOOI OPUOU w
se faz algo que possivelmente desagradara alguém, ja se espera que va haver uma
represélia, ou pelo menos uma tentativa. H4 todo um calculo no sentido de o quao

imune vocé esta a essa represélia, ou ao quao disposto esta a aguenta.

Com o passar do tempo, e aemigracdo das mulheres brancas para a Holanda, a
permissividade do casamento com mulheres crioulas ou de outras origens se tornou
sobremaneira maior. Falase em familias que, no comec¢o da década de 1970 buscavam

mulheres brancas na Holanda para se casar om seusfilhos. As novas geracdes, contudo,
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passaram a rejeitar tais praticas, que segundo os mais velhos contam, ndo abriam espaco
para a corte e 0 namoro, indispensaveis para um casamento berrsucedido. A maior das
exigéncias, dessa forma, passou a ser aonversdo da mulher a religido judaica, mas, hoje
em dia, essa parece uma regra ideal. Os jovens tém, em geral, namoradas (0S) n&o
judeus. Embora a questdo da conversédo apareca com frequéncia, ela raramente coloca o
relacionamento em jogo. Um de meus interlocutores namora e tem uma filha com uma
brasileira, frequentadora de uma denominacdo neo-pentecostal. Embora ele tenha feito
diversos esforcos para que ela se converta ao judaismo (como comprar livios em

portugués, etc), sua negativa nao foi suficiente paa separélos.

Com relagcdo as mulheres e suas possibilidades de escolha no mercado
matrimonial, 0 que se conta é que demorou mais tempo até que fosse possivel escolher,
de fato, com quem casar. Ouvi de um jovem de Sint Marteen, residente no pais, que sua
avo, na década de 1960, havia sido desonrada por ter casado com um homem negro, e
por isso emigrou para a ilha. Segundo ele, ela reclama que havia uma larga dose de
preconceito contra os crioulos ja que o casamento com amerindios e chineses era
tolerado. Contei a histéria, de maneira casual, para uma interlocutora de mais de 50
anos, com a qual tinha contato relativamente estreito. Sua reagéo foi de naturalidade. Ela
disse que hoje ndo é mais assim e que bastava olhar para os EUA, no mesmo periodo,
para perceber que |4 havia ocorrido o mesmo. Além disso, segundo ela, a maior dos
NUET UUOw EUUE OO0 IEQEICEwdiwhaiegp T@te@se de um periodo
completamente distinto de hoje em dia.

Olhando para os (as) namorados (as), companheiras (as) e esposogas) dos (as)
jovens que conheci na comunidade, a variedade é bastante acentuada. Um dos meus
principais interlocutores disse que era visto como dougla no Suriname. Sua esposa era
uma holandesa branca, que conheceu nos nove anos que morou e trabalhou no ais e
com quem tem hoje duas filhas pequenas. Outros(as)jovens tém namoradas (os)crioulas

(o0s),parte indiana ou mesmo amerindia.
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Jovens e Velhos

Carole:- A "comunidade" estd completamente errada.

Etnégrafo:- Mas vocé acha possivel consertar?

Carole - Possivel é, claro que é... Mas isso ndo é mais comigo.

Etnografo:- Quem deve consertar a "comunidade"?

Carole:- Os "jovens"! Eu ja me desentendi muito, ja cansei de "brigar". Posso ajudar,
guero ver a comunidade melhor, todos juntos, mas nao tent@meagias. Nao sou mais
ENOYI 02686 wadOEwx1 OEw@UIl wi Ol UwbOeaedwUi wbOUI U

eu ndo tenho muito o que fazer.

Parece haver uma distincdo fundamental, operada por meus interlocutores, entre
"jovens" e "velhos". Toda essa aparente permissividade com relacdo a namoros e
casamentos nao quer dizer que os mais velhos ndo tenham consideracbes sobre o que
YI OwUl wxEUUEOQOEOWOEW?EOOUOPEEEI 28w, UPUOUWOEODI
nao judeus. Esta é, por vezes, uma das razGesaventadas para explicar o declinio
numeérico da populacgéo judaica, a perda dos costumes, a pouca atencéo as tradi¢des, etc.
OUwNOYI OUwd WEUUPEUgQEEWETI UUEwW?1 EOQOUEWET WEOOT 1 |
mais velhos também ja teriam passado. O atial cenério de "permissividade" (na opinido
dos mais velhos), entretanto, faria com que a possibilidade de ceder aos impulsos
l UUEEOQUwWUI OwgUl wopOT U OwxOUUEwWDOxIT EPUWUI NEuW
NUYT OQUUE] wl UEwOEDPUwW YDPIT DEE Edmo ¥iaUaume @igeE umB w E OO (
Ul O OUE6w OB OwEDPUUOOwWxUOUUITUDPUPEWI OEOw? 00
ExlI OEUwUl ROwl wEOOUWET wYI UEEEIT 2 wi wbUUOwI UUEUE
PEOOUOPEEEI 2 OWEWUOWEUOI OUOwWE OwdidddodJjcven&Edew ED Y C
I ONT w? Ol OOV wi 1 OP4a? OWEEEEWUUEwWOPEI UEEET wi OQw?EI
Os mais velhos colocam a culpa da "perda das tradicbes" nos jovens, enquanto 0s
mais jovens tendem a achar que os mais velhos idealizam a vida judaica de uma forma
infactivel no Suriname. Essa 'economia do dissenso' se manifesta das mais diversas

formas. Aparece, sobretudo, em uma tendéncia a reprovacdo mutua, a conselhos por
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parte dos mais velhos e ao dado etnografico que talvez tenha me chamado mais atencao,

apolarDa Ef eeOwl O0UI w? Njéngdrs®duderi w? YT OT OU»> w

Quando falo em polarizagéo, me refiro ao fato de que as pessoas tendem a se
polarizar entre "jovens" ou "velhos", de modo que s&o sempre colocadas em algum dos
lados, ou optam elas préprias. O termo "jovem" € utilizado, em geral, para pessoas com
idades entre 17 e 34 anos (ndo imponho nenhuma dessas idades como limite inferior ou
superior). Esse grupo de pessoas se opfe a outro, ja mais estabelecido, com o qual os

jovens muitas vezes tém boa relacdo, maso qual, definitivamente, ndo pertencem.

Certas atividades, que podem compreender todas as faixas etarias, parecem dar a
UGOPEEwW EEw EOOYDPY+OEPEwW EOUw ?NOYI OUw NUET UU» «
comensalidade, etc. Quando ha passeios coletivos, para lugaes como Republiek ou
mesmo Jodensavanneem geral os "jovens" de maior idade se encarregam da parte
logistica; transportar a todos, leva-los aos supermercados ou as vendas de comida (nédo
presenciei casos onde ndo se compre comida antes de um deslocamentpara fora da
cidade) e deix&los em casa ao final do dia. Quando se vai aRepubliek normalmente, se
utiliza o espaco do dia para banhos de rio e passeio em pequenos barcosa remo
alugados e o entardecer para acender fogueiras e contar histérias, que em gal
rememoram outros encontros ou se referem, de maneira mais livre e irbnica, a membros
mais "velhos" da comunidade. O ato de comprar comida e cozinhar juntos em algum
espacgo (como a casa de alguém) € uma ocasiao geralmente festiva. A comida e o ato de
cozinhar sdo muito importantes e ndo apenas uma tarefa feminina; conhecer
ingredientes, saber perceber cheiros, tudo isso € visto como uma qualidade, além de
propiciar longas conversas. As propriedades nutritivas dos alimentos sdo, também,
constantemente mercionadas enquanto se cozinha ou se come. Enfatizase, durante o ato
de cozinhar, quais ingredientes devem ser utilizados e quais combinacdes sé&o
especialmente saborosas, na opinido desta ou daquela pessoa. Ao que me parece, a

comida enquanto assunto cotidiano ndo é exclusividade judaica, mas parece dizer

11 Antiga plantacéo, hoje complexo turistico cortado por riachos e lagos. Ha resorts na area e casas
para alugar e comprar.
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respeito & sociedade surinamesa de forma mais ampla. Diversas vezes, enquanto
esperava na porta da casa onde viva, via um senhor, que trabalhava como vigia noturno
em uma escola, conversar de forma muito animada com um amigo que vinha lhe visitar

a caminho do trabalho. Segundo ele, a conversa transitava, via de regra, entre dois de

seus assuntos favoritos: mulheres e comida.

Os jovens tendem a possuir alguns interesses comuns, mas ndo exclusivos: jogos
eletrdnicos, filmes, redes sociais, musica e esportes. O rap americano € bastante escutado,
como no caso de outros segmentos da juventude surinamesa, mas iSSo nao é uma regra.
Um de meus interlocutores era mais interessado em "rock” e outro, 0 mais novo de tods,
tinha uma relacdo ambigua com esse tipo de musica, ja que apesar de "gostar da batida",
achavaa 'indecente". Quando Matisyahu gravou uma muasica com o rapper americano-
senegalésAkon, o jovem achou errado que um musico judeu se associasse a um homem
qgque canta "obscenidades". Ndo obstante, as musicas de Akon estdo entre as mais
utilizadas para ambientar reunides nas casas de jovens, e 0 rapaz ndo parece fazer
objecbes a esse respeito. H4 também reunibes para ver filmes. Os filmes de sucesso
recente no chema estadunidense parecem ser os favoritos e, entre eles, especialmente,
géneros como a¢do ou aventura. Alguns jovens combinam, apés as reunides de quinta
feira, idas ao cinema ou aoMcdonalds no outro lado da rua. Outro destino especialmente
popular é o Roopram uma cadeia de comida indiana, onde o Roti é particularmente
apreciado. Eventos que podem funcionar como catalisadores entre jovens judeus e se
tornam assunto apos as reunides de quinta que os antecedem, saos grandes eventos
esportivos. Jogos da'Liga dos Campedes” e da "NBA" sdo considerados particularmente
importantes, até por aqueles que ndo gostam tanto do esporte em questédo (futebol ou
basquete). A partida entre Barcelona e Real Madrid normalmente enseja uma reunido
onde se come e cozinha, equanto a partida se desenrola. Alguns mais interessados se
sentam mais proximo ao televisor enquanto outros aproveitam para conversar ou
cozinhar. Téo logo o jogo acaba, especialmente quando se trata de um dia de semana, a
reunido termina. Em geral realizada na casa de algum jovem com filhos, este comeca a

pensar em colocalos para dormir e comeca a se falar em escola ou trabalho no dia
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seguinte. Nos fins de semana, contudo, as reunides podem durar mais. E comum, no
entanto, que apods o fim das reunides, um ou dois permane¢am, conversando com o
anfitrido por um periodo que pode variar de 15 minutos a trés horas. Os assuntos sédo 0s
mais variados, mas falase bastante sobre o proximo evento, alguns problemas de
familia, eventuais "brigas" que estejam acontecedo entre conhecidos e, quando se

juntam vizinhos, os assuntos tendem a variar bastante, e € comum que se fale em

comida: seu preco, ingredientes, receitas, etc.

Se por um lado os mais velhos tendem a lamentar o fato de que os jovens pdem a
tradicdo em risco, estes tendem a enfatizar certa falta de iniciativa dos primeiros com
Ul OEn@Owaw?EOOUOPEEETI »dw" O0OOwOUYPWEOT UOEU WY
melhorar de tudo que reclamam"? N&o se trata de regra geral, mas a resposta a critica
gue encontrei como mais comum € a suposta passividade em relagdo a vida judaica. As
reclamacdes, nesse sentido, viriam desacompanhadas de uma iniciativa positiva no
Ul OUPEOQWET wOEOUI UwE wE O §uing &de kirid tan@ehclad @ sepdrdd OE O
a brigas antigas, que pdem, mais do que violagbes a supostas regras abstratas, a

comunidade em risco.

A relacdo, entretanto, ndo € necessariamente 'conflitiva’. Talvez, aqui, 'conflitiva’
seja uma palavra enganadora, ja que a relacdo parece ter mais uma natureza 'transversal'
reduzi-la ao par conflito/cooperacdo seria absolutamente simplista. Existe uma diferenca
fundamental entre os mais velhos e os mais jovens, e diversos mecanismos trabalham no
sentido de produzir essa diferenca. A relagcdo € também complementar, ja que osmais
novos reconhecem o conhecimento e sabedoria dos mais velhos, que por sua vez creem
ZU0I wi U0l NEwOOUwxUDPOI PUOUWEwWx OUUPEDPODPEEEIT wWEI w
melhor. Somente os jovens podem mudar a "comunidade”, por diversas razdes: estes tém
mais "energia” e "iniciativa”, que comeca a faltar com a chegada da idade e da sabedoria
uma das contradicbes fundamentais na questdo das categorias etarias e, como ouvi
varias vezes, eles vao viver mais e sdo eles que criam as criancas. Seria desanidw,

dessa forma, ensejar mudancgas as quais ndo se vai viver para presenciar, assim como
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contraproducente, jA que ndo se pode educar as criancas e, que devem perpetuar essa

mudanca positiva.

Existe, contudo, como mencionei, dimensdes de conflito nessa relgdo: os mais
velhos apontando desinteresse dos mais novos na religido e tendéncia a descumprir
certas regras, e 0s mais jovens reclamando da tendéncia dos mais velhos em se prender a
antigas brigas, e sua passividade no sentido de mudar o panorama a respeb do qual
eles proprios reclamam. Em todas as vezes que ouvi esse tipo de reclamacao, ainda que
diretamente, ndo senti um tom exasperado, mesmo partindo das pessoas com as quais
tinha mais intimidade. Lamenta -se, de parte a parte, que os pontos de vista gbre
PNUBEEET » wl WEW?EOOUOPEEE] »wUI NEOQwUaOwWEDI 1T UI OU
ideia de que certas questdes somente podem ser resolvidas pelo outro grupo.

Mas em que momento os jovens se tornam velhos? Depois de perceber que a
economia do dissenso se baseava, também, em categorias etarias, perguntei a um
interlocutor ("jovem") quando um “jovem" se tornava velho, ou se havia alguma
'‘passagem’. Para ele, a pergunta néo fazia sentido. Tentei reformular, e expliquei que em
alguns lugares deixava-sede ser "jovem" ao casar ou ter filhos- o que ndo era o caso. Sua
resposta foi simples: "nés [‘jovens"] vamos ser "velhos" quando eles morrerem, ou
ficarem 'muito velhos™. Depois de algum tempo, conversando com os "velhos" percebi
que sua preocupacdo comos "jovens"” e a sua futura direcdo dagemeentpassava por essa
dimensao relacional das categorias etarias. Um senhor me diria: "eles precisam 'aprender’
a manter os costumes ja que, quado forem 'velhos' sdo eles quevao cuidar disso aqui".
Perguntei se nio haveria alguém para orienta-los quando estivessem no comando, e o
senhor prontamente respondeu: “claro que nao, ja vamos estar mortos”. Quando os
"velhos" comecam a morrer (ou se tornar incapazes, como mostrarei a seguir), os "jovens”

comecam a se torna velhos.
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Tempo de Vida

Moisés E, proeminente membro da comunidade judaica no século XIX, era procurado pelo
governador da colbnia para conselhos. Em um clima de crescente antissemitismo, um
decreto real do rei Guilherme | dava a Judeus e Cristé®® @ios mesmos tratamentos.

O governador da colbnia, contudo, ndoreditava que o decreto se estendesse aos
territorios - ja que os judeus no Suriname "tinham seu préprio governe"procurou

Moisés E, ja senil, mas muito sensivel aos assuntos essgsrda gemeente, para buscar
uma solucdo. O resultado foi o fim da autodeterminacdo dos judeus, que se tornaram

sujeitos ndo mais do Mahamad, mas dézrei.

Além de a relacdo entre "jovens" e "velhos" ser aparentemente diacritica,
precisando, idealmente, que uns abandonem uma categoria etaria (por morte ou
invalidez) para que outros ingressem nela, penso ndo se tratar de uma questdo tédo
UPOx Ol Ubw#I DPREUVUWET wUl UwENOY I OF leeftidd.(EsteycoMd wU Il U
viria um senhor a me contar, ndo é mensuravel, exatamente, em anos. Segundo ele, assim
como as horas para o inicio das oracdes judaicas diferem de acordo com a duracdo do
dia, nos paises do norte, de maneira que no inverno o entardecer chega cedo, e no verao
chega tarde, fazendo com quea hora ndo tenha uma duragéo exata, 0 mesmo aconteceria
com os anos. Dependendo de como se vive, 0s anos podem ser mais longos ou mais
EUUUOUBwW$YI OUUEOOI OUI OWUOEOUWUI wUOUOBEOQwW?YI OI
mais tarde. Essa explicacdo foi amais interessante para a relatividade com a qual a

idade cronologica é tratada.

Muitos jovens, quando confrontados com situacbes em que ndo sabem o que

i EA1l UOwxUOEUUEOQwWOUWOEDPUwWYI O OUOwUDOxOI UOI OUI

12 A histéria me foi contada por um senhor que vive em um antigo casarao colonial; apesar de ter sido
bem sucedido em outro oficio, ndo raro se refere a ele como um "excelente historiador".

13 Embora leeftijd signifique, literalmente, "idade"”, me chamavam a atencdo que a traducdo para o
inglés "agé era, por vezes, incorreta. Uma senhora preferiu traduzir idade, em uma entrevista, de duas
maneiras: "age" e "experience", mas ainda assim, segundo ela, "ndo é exatamente s Outra vez me
foi destacado que "uma coisa € o tempo que vocé viveu, outra é o tempo que vocé tem de vida". Para
ambas se usdeetftijd
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assim, saberiam como resolver conflitos, conheceriam informacdes genealdgicas nas

quais os jovens estariam interessados, tirariam duvidas acerca de determinadas questbes
religiosas, etc. Os mais velhos, por sua vez, esperam que 0s jovens ajudem e tomem a
iniciativa em atividad | Uw Ul OEEDPOOEEE U w & w ?-Bed qubs® Bdpré 10? 6 w $
PEEOUERO?23w. w?2Ul OxOwWE|l wYPEE> w@Ul wOUPUEUwWYI &
implicaria em certo esgotamento do corpo e do espirito. Quando referido a

pessoas e familias ao longo dos anos, além de tentativas frustradas de operar mudancas.

/1T OUOw Ul w Ul OxOw El w YDPEE>w I w ?2EO0O0T 1 EDPOI
entendimento do funcionamento dessa dinamica. Conversando com pessoas mais
Y1 OT EU2 OwOUPUEUWOI wEPUUI UEOQw @UI -601aos, thGow @UIT
xOUUUaEOw Ow?YI UEEEI PUOWEOOI 1 EPOI OUO26wsUUIl w
agueles que chegam aos 90 anos sao considerados bastides vivos de sabedoria. A semho
gue me hospedou tinha uma tia, de quase 90 anos, que acabara de ter um derrame.
21 TUOEOwWI OEQWEwWUI 01 OUEWEOOT 1 EPEWUUEOQWUOEUT wi |
seria dificil conversar com ela, dada sua atual condigéo.

O mais interessante, contudo, é que minha anfitrid enfatizava que, para sua tia,
ela erauma jovem, mesmo tendo mais de 50 anos. Esse mesmo tipo de argumento foi
usado por outras pessoas nessa faixa etéria, entre 565 anos.

| EUEWEOS OQOWEOW?PEOOT T EDOI OU G2 ushds peldoaBFén®wE O wi¢
l UEWOWEEUOWEEwWUI Ol OUEWOOOET | OAaUPEOWEET El OwEC
El wEOOI 1 EPOI OUOWUGWOWEUDPOT gYl OWEEUOwWUI wOl Of
EUUEAeOWEOUWEOOUWUI NE w? Ul Eréld ahtesde selammé@uud w x O U (
ancido. Parece que o verdadeiro conhecimento tem, também, relagdo com aelhice. Das
poucas pessoas veneradas como muito sabias, apenas uma delas, que ndo conheci (na
realidade conheci apenas uma, e de vista) gozava, segundo infomantes, de saude plena,
apesar de seus 90 anos. A figura do homem ou da mulher muito velhos, talvez
parcialmente incapacitados, suscita certo respeito; € a imagem, em primeiro lugar, dos

sabios de quase todas as historias que me contaram. Em segundo, essgessoas viveram
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muito, e, por conseguinte, acumularam uma série de experiéncias dentro da
EOOUOPEEEI OWEEEQwWUI UwbOl OUOw?201 OxOWEI wYDPEE?
passado mais distante que os vivos podem se recordar.

SUUEwWOOM eOwWE T w?ds fadrefiéiuddbraaytntefciapdpria de vida,
nela implicada. Se juventude e velhice s&o relativas a vivéncia, entdo a vida, de certa
forma, é um somatério de experiéncias com outras pessoas e familias, conhecimento
problemas do cotidiano judaico, etc. Em suma, quando nada disso acontece, para fins de
201 OxOWE]l wYPEE2 OwdowEOOOwWUTl wOwUIl OxOwdaedwi UUD
onde avelhice do corpo é acompanhada pda sabedoria do espirito.

Para complicar um pouco as coisas, penso que ndo € possivel aceder a essa
categoria antes que o corpo, também, estejavelno. Uma senhora que passou a vida
estudando a comunidade, hoje falecida, ainda € considerada uma das pessoague mais
EOOI T El UEOQOWEUwWI EO3g OPEUWI wEwW?T PUUGUPE? WEEWEOO!
essa categoria de pessoas. Talvez por ter falecido ja& com certa idade, mas antes que sua
i DT UUEWEOOEDPUUI UUI WEOOWEQGUI OEWE|T wé&dcdlbddda@au? OUD
UOOWEE@UI Ol Uw@UIl wUl UPEOQWEUDOT PEOQwI UUIT w?2 U0l Ox O

"AWUOEOWUOWEAOEUOOOWEOQUI UWET wi EAT UwUOEWE
11 UERA GI Use deupBstbEslhjfie precisam de descanso; além disso, ha o risco de que
suas duvidas sejam prosdacas mediante tamanha vivéncia, e haja certa reticéncia em
aconselh&lo. A maioria dessas poucas pessoas, ademais, esta doente ou acamada, o0 que
sugere que o0s assuntos levados a elas tenham certa urgéncia, mas nao sejam

?x1 UOUUUEEEOUI U2 6w

Os "Mais Velhos"

Familiar da Sra. A- A sra. A ndo esta podendo atender. Eu sei que a Angela te deu o

telefone, mas ela ndo tem como atender. Esta duettte..Vocé pode ligar entre 5 e 6 da
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tarde, é a hora em que ela esta acordada, porque a medicacdo é muita fodie esEere

gue ela se lembre de muita coisa.

Angela, depois, viria a me dizer que era uma pena, mas aquilo era previsto. A sra. A tinha

o "verdadeiro conhecimento”, e era quem mais poderia me ajudar em assuntos sobre a

comunidade.

E possivel, também, que aqueles aos quais os "velhos" se referem como outra
geracao, no sentido ascendente, seja quase uma categoria honorifica destinada a alguns
poucos judeus que conseguiram viver por muito tempo, e cuja morte é iminente. Apesar
de seu conhecimento, como ja dio, ser "mais verdadeiro", quase nunca € possivel
consulta-los, j& que, em geral, os poucos ascendentes dos mais velhos sdo invalidos.
Ademais, seu interesse na comunidade nédo €, em geral, tdo ativo. A tia de minha anfitria
passou a ser colocada nessa cat@ria somente apds sofrer um derrame, quando da
minha primeira ida ao campo. Antes disso, me foi sugerido que a entrevistasse, como
qualquer pessoa "mais velha" (grupo no qual, para fins de diferenciacdo com jovens, ela
se incluia). O infortinio acabou por impedir que me encontrasse com ela. Quando
passou a depender do uso de fortes medicacdes, que a faziam dormir praticamente o dia
inteiro, minha anfitrid passou a se referir a ela como "mais velhos", em geral fazendo um
sinal de que se tratava de um grupo ainda mais antigo. Seu conhecimento, além disso,
passou a ser exaltado, e uma conversa com ela seria indispensavel para confirmar
[doublecheck qualquer informagdo que porventura eu obtivesse ou impressdo que

tivesse.

Outra hipotese € a de que essas pesms, a rigor, ndo participam da dinamica da
comunidade, e esse é um das razdes que as coloca acima de todos. Por vezes arbitram
umas poucas questdes, nas quais ja ndo tém mais interesse. Em geral, no entanto, sao
poupadas quase todas as querelas cotidianaspor seu carater prosaico. Recorrese a elas,
no mais das vezes, para atestar a veracidade de histérias ou determinadas parentelas,
mas as questdes que mais acometem as pessoas em suas vidas cotidianas ndo sédo, em
geral, mencionadas. Longe de querer enxegar nisso apenas utilitarismo ou razéo pratica,
creio que a pouca participacédo, interesse e, por fim, a impossibilidade 'de fato' dos mais
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velhos judeus de participarem ativamente da vida da "comunidade" é um dos

componentes que 0s coloca nessa posi¢ao 'case inquestionavel'.

E essencial, creio, notar que ha diferencas entre os "jovens" e "jovens" (assim como
entre "velhos" e "velhos"). A despeito de toda delimitacdo entre essas categorias etarias e
sua énfase no cotidiano, na dimenséo pratica, muitas vezegneus interlocutores parecem
ignorar essa divisdo, de modo que certos "jovens" participam mais de atividades
consideradas apenas para os "mais velhos". Ha, obviamente, uma diferenca fundamental
entre o que se fala, as categorias que se usa para demarcar tigminadas fronteiras e a
pratica cotidiana. Um de meus interlocutores "jovens", por vezes, é chamado a discutir
guestbes de natureza considerada bastante delicada, como questdes familiares que
envolvem dinheiro, por ser considerado um jovem empreendedor b em sucedido e, logo,

alguém com o "conhecimento necessario'(the proper knowledge).

Evita-se, por sua vez, envolver alguns dos "mais velhos" em questdes que sao
descritas como préprias dos mais "velhos". Aqueles com pouca escolaridade formal, ou
de classesocial menos abastada, raramente sdo procurados para conselhos no que diz
respeito a negocios ou querelas envolvendo dinheiro. Da mesma maneira, 0S menos
interesssados em questbes familiares, assim como os de menor escolaridade formal,
raramente sdo convidados a ajudar na confeccdo de uma genealogia ou arvore. Embora
0os menos formalmente instruidos sejam por vezes consultados, se recorre a sua memoria,

fazendo deles mais documentos vivos do que propriamente alguém envolvido no

processo de "pesquisa” énderoel.

Quando converso com meus interlocutores sobre essas situacdes, estes as véem
com a maior naturalidade. Obviamente, ndo ha contradicdo nenhuma em um jovem
participar de uma atividade "somente para os mais velhos" ou alguém da geracao
descendente serinterditado em determinadas questdes. A explicacéo, via de regra, € a
mesma: essa ou aquela pessoa é mais capaz ou menos capaz de ajudar em determinada

situacdo e isso basta. A propria distincdo entre geracdes € relativizada pelos

interlocutores, como algo que "funciona de maneira diferente na pratica".
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Os Homens e as Mulheres

"A Sra. X esperou tanto pelo marido ideal, que acabou solteira".

Mulheres sao "méaes" e € esperado que elas tenham maior habilidade em cuidar

das criancas fpast op de kindergn Espera-se que seu comportamento sexual seja

"adequado ao de uma mulher". Ao contrario do homem, que wakawaka ao longo da
vida até encontrar sua parceira, a mulher deve, idealmente, se guardar para o casamento.
A tensédo geracional descrita ha pouco projeta ideais diferentes de "mulher". As poucas
jovens que conheci, embora considerem fundamental ser uma "mulher de respeito”,
creem que o modelo de "namoro” e "noivado" das senhoras mais velhas seja um tanto
antiquado, especialmente no que tange a necessidade deigilancia dos namorados pelos
pais. As "jovens”, além disso, destacam a necessidade de "ter sucesso na vida" a partir do
estudo e trabalho, algo visto como obrigacdo masculina para as "mais velhos". Disponho
de mais dados de senhoras falando de jovens do ge do contrario; a convivéncia néao
mediada com aquelas que ndo sdo consideradas jovens € mais facil, jA que a ideia de
contato desinteressado entre 0s sexos, ha mesma categoria etaria, € um tanto estranha a
meus interlocutores, embora sempre justificavel. As senhoras apresentam certo desgosto
pelo comportamento das jovens de hoje, embora nédo individualizem acusacdes. No
geral, sdo todas "meninas respeitaveis", embora a vigilancia e o cumprimento das regras
fosse notadamente maior "antigamente”. Essa maior grmissividade levaria a casamentos
motivados exclusivamente pelo "desejo sexual’ e ndo pelo "amor verdadeiro" ou pela
"amizade que se constréi antes do matriménio”, o que explicaria a maior incidéncia de
divorcios hoje em dia. Nao se trata, contudo, de fendmeno exclusivamente judaico. Essa
"banalizacdo do casamento” € percebida como um fendmeno mais amplo, no qual as
jovens judias estdo inseridas. A queixa de que 0s "novos tempos" trazem mazelas a
convivéncia e aos costumes é notadamente expressa nesse tipte afirmacédo. A internet,
por exemplo, ao mesmo tempo que facilita a comunicagdo com parentes e a "pesquisa”
sobre 0s ancestrais, retira 0s jovens do ambiente idealmente hermético nos quais

deveriam estar inseridos. No tempo em que ndo havia nem televisdg nem radio, os
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jovens eram mais "puros" (0 que ndo quer dizer que lamente a existéncia do radio e da

TV, pelo contrério). As duvidas, que "antes vinham da escola, hoje vém do computador".

Algumas mulheres jovens ressaltam a pouca independéncia das mais véhas
qguando tinham sua idade; para a maioria, a "mulher deve estudar e trabalhar, para néo
depender do homem". Os homens parecem compartilhar essa opinido. Um interlocutor
jovem casado com uma ndo judia reclamava de sua indisposicdo em trabalhar,
ressaltando que "jA estamos no século XXI". Os jovens em geral tendem a crer que a
mulher deve trabalhar, assim como o homem. Muitos, tanto mulheres quanto homens,
falam que o ideal seria a mulher trabalhar meio periodo apds o nascimento dos filhos e
durante sua infancia. Creio, contudo, que essa postura esteja ligada ao fato de, na
Holanda, ser usual para a mulher diminuir drasticamente a carga de trabalho para
cuidar dos filhos. Quando trouxe o topico a tona, ouvia muitas referéncias de vida
marcadas pela ideia de que a mulher deveria estudar, trabalhar e, depois de ter filhos,
trabalhar meio periodo. A afirmagdo vinha acompanhada de sentengas como "assim
como na Holanda" ou "como uma parente [ou amiga]" fazem na antiga metropole.
Muitas vezes a situacdo atual do pais € colocada como impeditivo para a diminui¢cdo da
jornada de trabalho das maes. Muitas das jovens ja tém filhos, e algumas lamentam a

falta de amparo financeiro a maternidade no Suriname, quando comparado a Holanda.

As mais jovens também tendem a considear antiquadas as ideias das mais velhas
acerca do namoro. Embora muitas concordem que o aval dos pais € necessario para que
um casamento seja bemsucedido, acham que o controle e a vigilancia extremos sao
desnecessarios. Listando as qualidades de um maria ideal, as jovens tendem a elencar
atributos como "atencioso", "amigo”, "que me ame muito", "bonito", "inteligente" e, vez
por outra, "rico”, embora esta Ultima qualidade seja notada de maneira irbnica,
provocando risadas ou como "menos importante” do que as demais. As senhoras mais
velhas entendem que o marido deve ser capaz de "manter uma casa", "honesto”, ser
"trabalhador”, além de também mencionarem o "amor" como fundamental. A aparéncia

fisica ndo € mencionada da mesma maneira, embora muitas se gabentde terem tido

maridos "muito bonitos" quando jovens ou mencionem a beleza como uma qualidade.
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N&o obstante essa apreciacdo pela beleza, entendse que as jovens sdo facilmente
enganaveis por homens "bonitos", fruto de sua tendéncia a enxergar "apenas o exrior".
As mesmas qualidades elencadas pelas senhoras mais velhas, como aquelas de um
marido ideal, sdo por vezes mencionadas pelas jovens quando se pergunta sobre o "pai
ideal" para seus filhos. Estas ultimas concebem, e ndo tém problema em falar, o
casamento como algo divertido, que ndo envolve necessariamente filhos em um primeiro
momento. "Hoje muita gente tem filho sem casar, e casa sem ter filhos", me disse uma
jovem. As mulheres do grupo mais velho, por sua vez, tendem a entender o casamento
como a formacdo de uma familia nuclear, com pai, mée e filhos. Conversando com
algumas senhoras escutei, a proposito da beleza, que as jovens "néo viveram o suficiente"
para entender que, embora uma virtude a ser admirada, a beleza é inevitavelmente
passageira. O"tempo de vida" ensinaria que, ao contrario de atributos ligados ao carater,
agueles ligados a aparéncia se "esvanecem no tempo'fdde in tim¢. Quando se evoca esse
tipo de conversa, fala-se de homens e mulheres, jA velhos, e de sua aparéncia na
juventude. Alguns eram "muito bonitos" e outros "muito feios". Lembra -se que alguns
eram "atléticos (as)", "charmosos (as)", "gordos (as)", excessivamente magros, tinham
cabelos "bonitos e "esvoagantes" ou "feios e maltratados”, eram desajeitados, etc.. A
combinacgdo desses atributos também poderia formar uma pessoa mais ou menos bonita;
algumas caracteristicas combinamse melhor a outras. Por vezes se conta histérias, ainda
gue nao se diga nomes, de casais "possiveis" do passado, quando um parceiro rejeitou o
cortejo de outro por seus atributos fisicos e até terminou solteiro(a) ou, escolhendo pela
beleza, acabou se separando. Em geral, nas conversas das senhoras, faa de mulheres
gue rejeitaram homens menos bonitos e se arrependeram, mas 0 contrario, com menor
frequéncia, também ocorre; penso que isso é fruto dessas conversas se iniciarem, em
geral, com perguntas sobre as jovens e suas escolhas de namorados e maridos. Ocorreria,
assim, que essas jovens, por falta de "vivéncia", se deixariam iludir pela beleza, cor se

essa fosse um atributo perene.

Com os homens, especialmente 0os mais jovens, foi possivel falar mais

abertamente sobre relacionamentos e namoro. Os mais velhos também ndo tinham
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problemas em contar aventuras amorosas da juventude, e minha presenca em m grupo

de homens ndo era impeditivo de comentérios acerca de mulheres, tanto conhecidas
quanto famosas. Esses comentérios, de modo geral, destacam sua beleza e seus atributos
fisicos. Quando h& apenas judeus reunidos, sobretudo jovens, o assunto "vida faniliar" é
muito mais comentado do que a beleza feminina. Com alguns jovens, tive a
oportunidade de conviver em outros circulos masculinos, e 0s assuntos sao
completamente diferentes. No entanto, entre os rapazes e seus amigos de "fora" da
comunidade (que podem ser, mais especificamente, "da escola”, "do trabalho", "da rua")

as mulheres sao tema bastante recorrente nas conversas.

Para os homens mais velhos, ha um desejo de que 0s jovens se casem com jovens
judias, ainda que se admita que, hoje, isso é muitodificil. Um ou outro jovem que viveu
na Holanda tem esposas judias, em um dos casos, uma holandesa branca, que decidiu se
mudar para o Suriname. Outro foi morar na antiga metrépole, e conheceu sua esposa na
comunidade local. A maior parte dos senhores, corntudo, considera ideal que 0s jovens se

casem com "boas mulheres" oede vrouwen fiéis, maes dedicadas e, idealmente,

dispostas a se converter ao judaismo. Esse ultimo atributo varia enormemente de acordo
com a inclinagéo religiosa do interlocutor: para alguns, frequentar a sinagoga é suficiente
e para outros, em outro extremo, a conversao pelos meios ortodoxos parece a unica
solucdo definitiva. O cotidiano, contudo, imp&e outras formas de lidar com a questéo.
Muitas das esposas de judeus (mesmo dos mais glhos) sdo apenas frequentadoras da
sinagoga de longa data, sendo classificadas como "judias” (ou "convertidas" dependendo
do grupo ou da situac&o), pela maior parte das pessoas. E importante, idealmente, que se
saiba diferenciar a mulher para wakawaka ou "se divertir" e aquela "para casar", e
esperase que a maturidade traga esse juizo. Como esse tipo de comentario acerca de
alguma esposa ou namorada seria extremamente ofensivo, os mais velhos tendem a
localizar essa possivel falta de juizo como um problema da "juventude"” de maneira mais
ampla. Quando citam exemplos, falam que "basta olhar nas ruas”, ou mencionam

conhecidos nao judeus, cujos nomes nao identificam.
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Os homens jovens parecem se sentir menos constrangidos no que tange as
escolhas matrimoniais. Ocorrem, por exemplo, acidentes contraceptivos que, muitas
vezes, estreitam 0 contato entre o jovem e sua companheira, que pode passar a
frequentar a sinagoga ou os circulos de convivéncia de seu namorado. Embora esse tipo
de situacdo traga a tona "fofoca$ (rodde) e comentarios, ndo parece ser impeditiva de um
estreitamento nas relagdes entre uma jovem nao judia e a comunidade. A despeito da
maior rigidez, o mesmo pode acontecer com as mulheres: uma jovem que engravida de
um namorado nao deixa de ser bemvinda a sinagoga. A crianca, como me foi lembrado
em situacdes hipotéticas, €, por definicdo, judia. Embora surjam inUmeros comentarios,
parece haver um principio de regulacédo, ativado sempre que estes se tornem exagerados:
alguém proximo, ou incomodado co m a excessiva intromisséo, intervém lembrando que

esse € um problema da "familia".

Encontros: casa e sinagoga

Fica mais ou menos perto de onde moram os DE, vocé sabe onde €? Tem uma padaria

Fernandes logo ao lado. N&o é dificil de encontrar.

Abandonando a discussdo sobre geragfes e retornando a descrigcdo sobre a vida
dos judeus na cidade, creio que haja uma disparidade bastante grande. Em primeiro
lugar, parece dificil identificar uma area especifica da cidade, ou uma condicdo social
especifica dos judeus, ja que muitos autores modernos (quando mencionam 0O grupo)
consideram sua presenca residual, insignificante do ponto de vista da ocupacéo urbana
ou simplesmente incapaz de oferecer amostra satisfatoria para analisar seu padréo de

vida e suas possegde Bruijne e Schalkwijk, 2004;van Dusseldorp, 1963).

N&o conheci pessoas ou familias que vivam em pobreza extrema, mas ha desde
pessoas de classes sociais mais baixas até milionarios, como no caso da familia

Fernandes, dona da franquia da CocaCola no Suriname e fabricante do refrigerante mais
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popular do pais. Diversas vezes me contaram que € o Unico caso no mundo, onde a
CocaCola também possui a franquia do refrigerante local; devido ao enorme nimero de
surinameses na Holanda, a empresa adquiriu o direito de]l OT EUUET EUWE w? %I UOE
nos Paises Baixos. A familia Fernandes é, sempre, apontada como a mais rica e bem
sucedida dentre todas as familias judaicas no pais. H4, no entanto, pessoas com algum

grau de parentesco com a familia, mas que trabalham em enpregos regulares, como

taxistas, cabeleireiras, comerciantes, etc.

N&o é possivel, dessa forma, descrever um padrdo de moradias judaicas, ja que
estas podem variar entre pequenas casas de dois cdmodos e mansdes com cercas
elétricas. Alguns elementos, entretanto, tendem a ser vistas em varias delas: o que me
chamou mais atencao € a presenca de um quadro, em geral uma pintura ou fotografia em
preto e branco, de Jodensavanng@endurado na parede. A Menorah(candelabro judaico)
estd sempre presente, além de mitas vezes haver lougcas com motivos judaicos ou
estrelas de Davi penduradas na parede, sinalizando tratar-se aquela de uma residéncia
judaica. Fotos de avbs, avOos ou tataravés, o0s "ancestrais”, também podem ser
encontradas emolduradas e penduradas nas pareles. Quando perguntei, a um de meus
interlocutores, que tipo de decoragéo judaica ele tinha em sua casa, ele enumerou a foto
de seu avb como um dos itens. Outras recordacdes, como livros e objetos pessoais de
ascendentes também tendem a ser guardados e, mitas vezes, expostos. Muitos judeus
tém um gosto especial por historia, e tendem a guardar consigo "objetos historicos",
sejam eles judaicos ou ndo. E normal chamar a atencdo para a antiguidade dessa ou
daquela peca do mobiliario doméstico, chamando atencédo para o tempo em que foi feita,

assim como o estilo de vida judaico naquele tempo.

Certas casas, entretanto, ndo sdo exclusivamente judaicas, e no Suriname isso é
bastante comum. Alguns judeus, tanto homens quanto mulheres, sdo casados com
cristdios ou mucgulmanos, o que faz com que haja objetos de devocdo de ambas as
religides dentro da casa. Uma das casas que visitei separava paredes diferentes para que
0s conjuges mantivessem seus sinais de devocéo afastados. A parede do marido, catdlico,

aludia menos a religido, embora houvesse, em meio a fotografias de familia e uma
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colecdo de DVDs, uma imagem de Nossa Senhora e uma pequena cruz com Jesus
crucificado. Quando o casamento € com muculmanos ou protestantes, avessos ao uso de
imagens, a diversidade religiosa do domicilio ndo apresenta esse tipo de manifestacéo

material.

O lugar onde as pessoas e familias se encontram € a reunido de sexfaira a noite
na sinagoga. Ha também reunifes aos sabados de manha, mas a frequéncia € minim&s
servicos do Shabbatcontecem na primeira e terceira sextasfeiras do més e no segundo e
quarto sadbados. Nao ha rabino, um Chaza®* dirige os oficios, que sao conduzidos em
hebraico. A duracdo € de aproximadamente trinta minutos. Para que todos possam
acompanhar os servicos, umabrochura € disponibilizada, com uma adaptacdo fonética
dos cantos, utilizando os sons da lingua holandesa. Sexta, apos a celebracéo, os presentes
se reunem no Mahamadpb. Um kiddusHh® é feito e vinho é servido, assim como comidas
préprias para o ShabbatN&ao € incomum que visitantes estrangeiros estejam presentes.
Ha muitos turistas judeus, que vao conhecer a sinagoga durante o dia e aceitam o convite
para os servicos. A maior parte dos estrangeiros é holandesa, mas dada a forte relacdo
entre os dois paises (e ogrande numero de neerlandeses no pais), pessoas de outros
lugares (especialmente Israel e os Estados Unidos) sao recebidas, aparentemente, com

maior entusiasmo.

A reunido no Mahamadapoés os servicos, mostrada na figural, € uma ocasido
social onde é possvel saber mais sobre o que tem acontecido na comunidade e os
eventos que estdo por vir. Mesmo a reunido de sextafeira, no entanto, ndo costuma ter
uma frequéncia notadamente alta. As informacfes tendem a circular a partir de uma

rede de comentarios, e ndoé necessario ir aoMahamadpara ficar a par deles.

14 Cantor litdrgico treinado para conduzir as oragdes na sinagoga.

15 O termo Mahamadalude, historicamente, ao conseho judaico local, também conhecido como "os
regentes". Para maiores informacdes sobre a histéria doMahamad e seus processos decisoérios,
The JewishNation in Surinam Historical Essays (1982), de Robert Cohen, Creole Jews (2010) de Wieke
Vink.

16 Prece dita sobre o vinho, que "santifica" o Shabat
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Figura 1: Judeus reunidos noMahamadap0s os servigos de sextdeira

Visitando o Mahamad contudo, € legitimo buscar se informar sobre determinados
assuntos que, fora daquele espaco, poderiam ser consierados "fofoca" (rodde). Brigas,
namoros de jovens e seus possiveis casamentos, visitas de membros da comunidade que
residem fora do pais, novas aquisicbes materiais ou empregos de outros membros da
gemeenteo estado de saude de alguns dos mais velhosetc. Ha maneiras de perguntar
sobre esses topicos sem que isso seja considerado intromissdo. Em caso de doenca pede
se perguntar diretamente a familia do enfermo, sem que isso seja um problema. Devese,
contudo, ter o cuidado em demonstrar preocupa¢ado genuina: o interesse na informacgéo
deve corresponder a uma preocupacgdo real com a saude do doente. Casae trate de
alguém com quem ndo se tem uma boa relagdo, devese perguntar sobre o estado de
saude a familia de modo que a atitude seja considerada "uma lembanca gentil"
(thoughtful/kind). Se a relacdo for demasiadamente hostil, entretanto, a ponto de a
preocupagcdo ndo ser considerada legitima, convém que ndo se faca perguntas. Ha

excecdes, contudo, mesmo para esse caso: teorizando sobre situagcdes hipotéticadguns
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interlocutores pareciam sugerir uma forte ligagdo entre "brigas" e "tempo de vida".
Segundo um interlocutor: "se for um jovem com risco de morte vocé ndo aguenta. E
muito triste e vocé tem que desejar o melhor a familia, rezar (...) os velhos morem, os
jovens tém que viver". A possivel perda de um jovem parece atravessar, pelo menos
hipoteticamente, conflitos entre pessoas ou familias, mudando a etiqueta desse tipo de
situacdo. Todos com quem falei parecem concordar que em alguma medida com esse
pensamento: a morte de uma pessoa jovem € "a maior tragédia que pode acontecer na

gemeente", segundo um jovem.

Por outro lado, "os velhos morrem" e isso € considerado natural. A familia
descreve a perda de um membro muito velho como "muito dolorosa”, mas também
tende a classificAla como "um descanso", especialmente se a enfermidade que o matou
causasse muito sofrimento. Quando morrem pessoas de 560 anos, consideradas "muito
jovens para morrer", ha uma mobilizacdo em torno do viivo (a) e filhos, se houwer.
Lamenta-se mais pelos primeiros, contudo: perder o companheiro(a) nessa idade é algo
considerado como particularmente doloroso, especialmente porque nao se espera morrer
"logo depois”. Aos filhos, por outro lado, costuma se enfatizar o fato de o pai/méao ter
falecido antes deles, e que isso seria "a ordem natural das coisas" e "muito melhor do que

0 contrario".

Evitam-se perguntas sobre a saude de um familiar de alguém com quem se tem
péssimas relagfes, entre outras coisas, porque o cinismo pode sugeritinveja” e "olho

maligno™” (0oze od@gri ai). Buscareiexplorar mais sobre a crenga no "olho maligno” no

segundo capitulo: por ora, destaco que por mais que se enfatize a descrenca no
fendbmeno, ninguém quer ser visto como uma pessoa de "olho pesado”, assh como se
evita ser objeto desse tipo de olhar. Quando um desafeto esta doente, pode haver um
calculo no sentido de quando buscar saber mais informacfes sobre seu estado de saude
ou desejar melhoras. Temese que a progressdao do quadro de uma enfermidade s@
atribuida (entre outras coisas) a suposta falsidade das preocupacfes daquele que

pergunta (em geral motivada por "inveja"): quando a relacdo entre as partes é de aberta
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hostilidade, pode -se esperar para manifestar preocupagdo em caso de morte iminente 0

comparecendo ao enterro (tratarei do tema no capitulo 3).

No que tange as relagcdes amorosas, € comum que se pergunte aos jovens sobre
namorados(as) ou planos de casamento. Ainda que a pergunta gere desconforto em
alguns, € parte de quase toda reunido desa natureza, especialmente quando nao se vé
esse ou aguele jovem ha algum tempo. Um interlocutor adolescente me diria que gostava
muito das reunides, a excecdo dessas perguntas "que os mais velhos fazem sobre
namoradas". Para evitar o embaraco causado poresse tipo de pergunta, ele disse buscar
"se sentar com as pessoas certas (...) que ndo ficam falando dessas coisas". Contudo,
explicou ser inevitavel deixar de responder a essas questdes, e destacou que essapesar

de embaracosa- era a Unica forma de olter esse tipo de informacdo sem "fofoca" fodde).

O roddel (ou "fofoca") é a forma considerada incorreta de se obter e propagar
informacfes sobre questdes entendidas como pessoais ou familiares. Em geral é feito
indiretamente e "pelas costas" pehind yourbacR e temese o efeito desestabilizador que
este pode provocar. Quando se fala em brigas de familia, orodde| e aqueles que o
promovem, sdo apontados como alguns dos principais culpados por esse tipo de querela.
Entende-se que certas informagdes- que deveriam ser compartilhadas apenas por um
grupo determinado de pessoas - quando levadas a outras através deroddelpodem gerar
animosidade e hostilidade envolvendo potencialmente um grupo maior de pessoas e
familias (tratarei o tema no capitulo 2). Algumas brigas antigas sdo atribuidas a esse tipo
de pratica, especialmente por pessoas que se relacionam bem com ambas as partes. O
conteudo da briga € esvaziado, atribuindo-se o comec¢o das informacdes a maneira
indireta de se obter informacdes e a pessoas que pmovem o roddel Mais de uma vez,
quando perguntei sobre brigas, me foi dito que "tudo isso poderia ter sido evitado, se
nao tivesse tanta gente fazendorodde!. Algumas pessoas sao conhecidas por seu gosto
por esse tipo de pratica e evitase revelar muito de sua vida e dos assuntos de "sua
familia" a elas. E comum dizer que as mulheres s&o mais propensas a participar desse
circuito de informacdes, mas diversos homens (em geral desafetos) sdo apontados como

roddelaarssempre que se fala do assunto.
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A idei a de roddelé eminentemente relacional. Embora a maior parte das pessoas
que conheci tenham gosto em falar sobre outras familias e pessoas, ndo consideram
roddelo que fazem. Podese admitir a curiosidade pela vida alheia, mas negar a intencéo
de levar a informacgéo a outras pessoas: chamase a issorodde| mas "do tipo que todo
mundo faz", como diria uma interlocutora. Além disso, roddelaaré uma categoria de
acusacao: ninguém se admite "fofoqueiro”, ainda que tenha participado ativamente na
disseminacédo deinformacfes que causaram brigas, segundo outros interlocutores. Pode
se dizer, nesses casos, que se "estava contando a verdade a um familiar”, a "uma pessoa
muito amiga" ou "fazendo a coisa certa". Atribui-se a quebra do segredo a principios
morais ou lealdade em relacdo aquele a quem o segredo é revelado. Uma senhora,
narrando uma histéria passada, me disse: "podem dizer que foi rodde|] mas eu precisava

alertar Job de quem ele se tratava". Goddelaa€ sempre o outro.

Como as reunides no Mahamad ndo duram muito tempo, muitas vezes as
conversas no estacionamento da sinagoga se estendem por mais de 30 minutos apds o
fechamento do espaco de confraternizacdo. Nessa situacédo, caso haja certa cumplicidade,
pode-se falar das informacdes 'pessoais’ ouvidas durante a confraternizacdo. Caso haja
pessoas nas quais ndo se tem plena confianca, contudo, evitae ao maximo reverberar
esses assuntos fora desse espaco, com medo de ser acusado de "fofocaté ¢oddele
Certa vez, assistindo a uma conversa entre dois senhoes que mantinham relagbes
delicadas, uma jovem comentou sobre os planos de membros da familia Serpa em
emigrar para Israel, dos quais falavam abertamente no Mahamad Um dos senhores a
interrompeu educadamente, mas foi enfatico: "melhor deixar que eles resolvam isso,

prefiro ndo falar sobre a vida de outras pessoas”.

A Mdsica sobre o amor proibido

Procurando as notas em seu viol&do, Brian cantarolava uma melodia bastante singela. Sua

vOoz era rasgada, porém suave e afinada. Alternando palavras e assopiogeipse ele

42



havia se esquecido da letraEssa musica eu estou fazendo! S6 ndo consigo terminar a

letra!l", ele disse.

Um de meus interlocutores, com quem eu passava tardes tocando violdao e
conversando sobre os mais diversos assuntos (entre ele, 0 E O1 OUI OWEwW? EOOUC
convidou -me para compor, com ele, uma mdasica. Ele tinha uma ideia mais ou menos
EOEUEWUOEU]I wOwgUl waUIl UPEwl UEUI YT UOwWOEUwI UUEY I
gostaria que eu tocasse violdo com ele, para que pensassempgintos, em uma melodia e
uma letra. Obviamente concordei, e ele buscou seu laptop no quarto e trouxe até a
varanda, para que pudéssemos ouvir as referéncias e gravar o som. Primeiro, escutamos
uma musica, que ele tinha em mente como aquela de estilo ide§ e que daria o "tom" (set
the mood) para a nossa musica. TratavaUl wEIl wUOEWEEOR kedQEf EOEEEGHO
da banda americana Blessid Union of Soulgjue havia feito certo sucesso no final dos anos
90 nosEstados Unidos. Mais importante do que a melodia da musica, era a forma como a
letra era escrita e seu contetdo: um homem se declarava a sua namorada que gostava

dele a despeito de ndo ter quase nenhum dinheiro, enxergando ndo suas posses, mas o

que ele é.

Ele é particularmente interessado na histéria dos nomes judaicos e de sua familia:
ja havia me contado, inclusive, sua ideia para um filme. A historia se passaria durante a

crise de 2008, nosEstados Unidos, onde um executivo judeu, deprimido e questionando

17 Reproduzo, aqui, a letra da musica: "She don't care about my car/She don't care about my money/And
that's real good because | don't got a lot to spend/But if | did it wouldn't mean nothin'/She likes me fatme/N
because | look like Tyson Beckford/With the charm of Robert Redford/Oozing out my ears/But what she sees/Are
my faults and indecisions/My insecure conditions/And the tears upon the pillow that | shed/She don't care about
my big screen/Or my collectiorf DVD's/Things like that just never mattered much to her/Plus she don't watch

too much t.v./And she don't care that | can fly her/To places she ain't never been/ But if she really wants to go/l
think deep down she knows that/All she has to say is whetil&seme for me/Not because | hang with
Leonardo/Or that guy who played in "Fargo"/I think his name is Steve/She's the one for me/And | just can't live
without her/My arms belong around her/And I'm so glad | found her once again/And I'm so glad | found her
once again/And I'm so glad | found her once again/Gazing at the ceiling/as we entertain our feelings in the
dark/The things that we're afraid of are gonna show us what we're made of in the end/She likes me for me/Not
because | sing like Pavarotti/ Or basa | am such a hottie/l like her for her/Not because she's phat like Cindy
Crawford/She has got so much to offer/Why does she waste all her time with me?/There must be something there
that | don't see/She likes me for me/Not because I'm tough like DiarryHMake her laugh just like Jim
Carrey/Unlike the Cable Guy / But what she sees/Is that | can't live without her/My arms belong around
her/And I'm so glad | found her once again/Found her once again/I'm so glad | found her once again”.
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a importancia daguele mundo que o cercava, decidia voltar ao Suriname em busca de
suas raizes. Chegando ao pais, decide visitadodensavanne o timulo de seus ancestrais
I OwOaOowdwlUUT EEOwx OUWUOEwWI UxBEDPI WET ws xOUUEQuWE
século XVIII; em sua volta ao passado, é olnico a presenciar um assassinato, e a partir

dai a historia se desenrola.

Voltando a musica, o episddio pode parecer prosaico ndo fosse um detalhe:
tratava-se de uma musica sobre ogudeus no Suriname, a vida nas plantacdes, um amor
impossivel entre um judeu pobre e uma jovem goi8. Era um judeu sefardita, mas que
havia chegado ao Suriname depauperado por conta de um naufrdgio, que teria
arruinado toda sua carga. Depois disso, o agora pobre judeu chegaria alodensavannem
busca de qualquer tipo de emprego que lhe garantisse a sobrevivéncia. O naufragio das
suas cargas, segundo meu amigo, foi a forma que ele encontrou para tornar pobre um
judeu sefardita em Jodensavannga que, em sua concepc¢ao, todos tinham um excelente
padrédo de vida. Ele é obrigado, assm, a se juntar a uma minoria asquenazita e trabalhar
como ferreiro, sapateiro, na construgdo civil ou com algum outro oficio manual ( craft).
Ao me relatar a situacéo ficticia, ele explicou, também, que os poucos asquenazitas em

geral faziam servicos menosprestigiosos (menial jobyno auge de Jodensavanne.

Durante sua estada, ele conhece uma belissima jovem goi, filha de um dono de
plantacdo, e se apaixona perdidamente por ela. A despeito de sua condi¢&o financeira, a
paixao é retribuida, e eles comecam aviver um romance proibido. O pai da jovem, um
21 OPwUI OQwoil OT UOEwWi OOUE~> wi PEEwxUOI UOEEOI OUI wkE
entrando no estabelecimento onde o jovem trabalha (ou indo ao seu trabalho, ja que o
seu oficio ainda néo havia sido decidido) e cuspindo nele (segundo meu amigo, como em
UOEwWxEUUET T QOwWET w?. w, l UEEEOQUWET w51 01 4E?2 A3 w. w>
bela asquenazita, mas a histéria ndo era fechada. Enquanto ajudava meu amigo a levar

adiante suas ideias, ele se viu obrigado a tansforma-la em uma néo judia para que seu

pai pudesse ser tdo maldoso, ja que "um judeu ndo agiria dessa forma com outro judeu...

18 Termo utilizados por judeus para designar um néo judeu.
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ainda mais em um lugar tdo sagrado". Ap6s alguns dias tentando escrever a letra

acabamos por nunca termin&la.

Era importante, segundo ele, chamar a atencéo para o antissemitismo do pai da
jovem: uma atitude difundida e que lhe dava nojo. H4 todo um desvio na histéria para
gque um judeu sefardita possa ser pobre em Jodensavanneos asquenazitas faziam
trabalhos manuais, enquanto agueles de origem portuguesa detinham a maior parte das

riquezas. Sua imagem do passado era muito clara.

Aproveitando a experiéncia, conversei com outras pessoas sobre a atitude com
relacdo aos judeus em séculos passados, a riqueza relativa dos sefarditasm relacdo aos
asquenazitas, etc. Muitas pessoas com quem conversei tinham ressentimento de um certo
passado antissemita do pais e todas falavam nos sefarditas como ricos e asquenazitas
como pobres. Com relacdo ao antissemitismo, minha anfitrid insistiu em me mostrar que
o problema persiste. Mostrando seu calendario, na cozinha, mostrou que todas as
Ul OPT PGl Uwl w?RUEAEU> wUDPOTI EOQOwUI UUwi 1 UPEEOUOWOE
dizia ela, tinham seu feriado (0 ano novo chinés). Mas néo os judeus. Obvianente passou
pela minha mente o numero infimo de judeus no pais, que mal chega a 300. Sua
explicagdo, entretanto, foi a de que, desde que o pais foi fundado, existe um
antissemitismo e as pessoas tendem a nao gostar dos judeus. Por isso, segundo ela, ndo

haveria feriados judaicos no pais.

Familia recentes e Familias Antigas

- Quando voceés [os A] chegaram ao pais?

- 1683, mas passamos por Barbados antes.

- Entdo, os ancestrais que vocé conhece...

- S840 11 gerag0Oes... Até chegar a Benjamin A, contanddiade mim. Esse € o tempo
gue estamos aqui. Vocé pega os S como exemplo...

- O que tém os Sra A?.
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- Mal chegaram ao pais e querem mandar em tudo! Estdo aqui desde o século XIX... final

do XVIII, ndo sei...e acham que sabem mais do que os outros.

Asi EOQ OPEUWOEDUW?UI EI OUI U2 wpl Ux1 EPEOOI OUI
XVIII) opdem sua judaicidade a das familias mais tradicionais se atendo ao critério da
Hallakah. O fato de as familias mais antigas terem, por mais tempo, mantido o habito de
buscar mulheres brancas para o casamento fez com que grande parte delas, segundo
EOT UOUOwWUI 01T EOQwU]l wUOUOBEEOwWI EOCa OPEUWEOOWUOE WO
mulheres nem sempre eram judias, e a conversao € muitas vezes discutivel).

Hallakhg mas sim com seu papel na fundacdo do pais. Nao questionam tanto, dessa
maneira, a judaicidade de familias mais recentes pelas regras de parentesco, mas sim sua
importancia relativa na histéria dos judeus no pais e seu papel em séculos passados.
Ademais, ha uma certa desconfianca no que tange a sua conduta. Muitas condutas
"pouco judaicas", como a nacobservancia das regras sabaticas, por exemplo, s&o
atribuidas a familia. Familias "recentes" tendem a observar menos os preceitos judaicos
tendo sua judaicidade colocada em jogo em mais ocasifes. Obviamente a mesma
acusacdo é feita, por parte de familias mais recentes, que alegam ser judaicas pelas regras
da Hallakha Nesse caso, o comportamento poeo judeu também é atribuido a familia,
mas ndo a sua falta de tradicdo. O que pesa € o fato de no limite - os membros de
familias tradicionais ndo serem, em geral, judeus por definicdo (ortodoxa). Esse dado,

por si sO, explica a tendéncia a deslizes em bservancias religiosas ou a maneira como se

vive uma vida "verdadeiramente judaica".

Outras objecbes sdo levantadas. Quando estive com uma familia "mais nova" na
Holanda - que se orgulhava de ter todos o0s "papéis" necessarios para atestar sua
judaicidade e de ter voz ativa na comunidade sefardita de Amsterda - ouvi toda a sorte
de comentéarios sobre como as familias mais "antigas" poderiam ter problemas para ter

sua judaicidade reconhecida fora do Suriname. A inevitabilidade da adocéo das regras
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da Hallakah (ou sua observancia a partir do reconhecimento da necessidade de
conversao, em alguns casos), por razdes praticas, foi aventada. Segundo um senhor:
666wl UDWEOOUOWWNWNUET UUwxi OEVwUT T UEVUWEE W' E
podem ser judes no Suriname, mas quando forem para Israel ndo vao ter seus papéis.
Vocé precisa se converter, fazer as coisas da forma correta... Mesmo que queira ser liberal,
isso ndo faz de vocé judeu. Primeiro vocé faz as coisas de modo correto [se converte pelos

meos ortodoxos], depois escolhe de que forma vai viver [liberal ou ortodoxal.

Ha uma nitida hierarquia entre as familias "mais recentes" e "mais antigas". Pode
Ul WEPA]l UOQWET WET UUOWOOEOOwWOUl wEUWEOUPT EUwU&0O
tange ao passadoOEPUw EPUUEOUI dw/ OUwWw?2ETI OwEOEUOI OUEE
produzem suas genealogias a partir de intervencbes em arquivos avaliados como
legitimos (como o arquivo de Haia e o Arquivo Nacional do Suriname, em Paramaribo) e
que dispbéem de um onderzoekerconsiderado "competente". Obviamente, seria
extremamente ingénuo aceitar o argumento de que algumas familias sdo mais
2011 aUPOEU2 wl OwUIl UwxEUUEEOQWEOwWw@UI wOUUUEUGB w -
consonéancia entre os objetos mobilizados como atestado @ antiguidade (i.e. arquivos
frequentados por historiadores profissionais e outros pesquisadores) com nossa
EOOEI xfieeOwWET wAYI UEEEITl wi PUUGUPEEAWUI NEwWUOEwWx U
'‘documentacado’. Em ultima instancia, o que esta em jogo néo é jlgar qual historia € mais
U EO?28w. wgUl wbOx OQUUEwWUaeOWEOOOwWI wg@gUEPUwWUDx OUI
a construcdo do passado, lacos familiares e historias.

Ha, ademais, determinados marcos cronolégicos usados como critério de
diferenciacédo das familias. A invasao do Suriname por piratas franceses, liderados pelo
Almirante Cassard, em 1712, por exemplo, é um destes: para algumas pessoas, muitos
dos judeus que chegaram depois dessa data vieram para executar trabalhos manuais, 0
gue desqualificaria, de certa forma, suas familias. O declinio do prestigio guarda relacao
com o declinio de Jodensavanne a migracao para Paramaribo. Os imigrantes que vieram
depois, segundo alguns de meus interlocutores, nunca puderam prosperar, jA que nao

havia mais egpaco para a aquisi¢cdo de terras ou para grandes empreendimentos. Além
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disso, a maior parte deles ndo disporia de grande educacdo formal, sendo em sua

maioria carpinteiros, pedreiros, sapateiros, operarios da construcédo civil, etc (craftsmen.

Muito se fala, também, sobre o fato dos judeus de origem asquenazita terem
vindo, em sua maior parte, para executar esse tipo de trabalho considerado menos
importante, dada a predominéncia dos judeus de origem portuguesa (e, por vezes,
espanhola) no pais. Conheci muito poucos judeus de origem asquenazita durante minha
estada no pais; um deles, entretanto, acabou se tornando préximo a mim. Por alguma
razdo, ele era bastante bem visto. Sua familia havia chegado no final do século XVIII,
segundo me foi contado, provavelmente para a "execucdo de servicos menores”. Nao
obstante, ele gozava de prestigio, especialmente entre os jovens (aos 32 anos, era,
também, um jovem). Nunca ouvi mencado negativa sobre sua judaicidade, talvez pelo
fato de se tratar de uma pessoa considerada @ bom trato. Seus pais, além disso, séao
tidos como altamente educados e instruidos e respeitados por todos, ainda que nao
frequentem a sinagoga regularmente. Obviamente o respeito pela familia esta presente,

mas o respeito adquirido no trato pessoal talvez seja mais importante.

7

Penso que esse caso é interessante para tirar a descricdo de uma chave
excessivamente culturalista. E importante perceber que as pessoas tém outras
preocupagfes em suas vidas, além da vida judaica. Muitas pessoas ndo aceitam uma
postura de submissdo em relacdo a outras e, caso essa seja forcada, ou certa
superioridade constantemente enfatizada, elas podem simplesmente parar de frequentar
a sinagoga, ja que suas vidas, seguramente, englobam muito mais do que isso (trabalho,

estudo, amigos, etc).

ApOs esse desvio, é preciso enfatizar (como ja feito antes) que certas pessoas e
familias se importam menos com essa antiguidade como atestado de prestigio. Um

senhor de tendéncias ortodoxas parecia sintetizar essa posi¢ao

Etnografo:- O que csenhor acha de familias como A, B, E?Desse tipo de familia...
Senhor R: Mais antigas, vocé quer dizer?

Etnégrafo:- Sim!
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Senhor R: S&o judeus assimilados...N&o adianta descender dos primeiros judeus se vocé
nao segue as leis. Assim vocé nao é judme ndo manté a tradicdo, vocé ndo € judeu
Etnégrafo: O que é ser judeu, para o senhor?

Senhor R: Primeiro, quem nasce de ventre judaico. Se vocé ndo nasceu, vai ter que se
converter..Mesmo que seja na sinagoga liberal, mas alguns desses judeus @enigos
judeus sao, porque nao se preocuparam em se converter. Entdo isso ndo da mais autoridade

a eles, na verdade, eu ndo os conto como judeus.

Outro interlocutor no Suriname tocou em um ponto importante,
$UWUEOQEB OwWET UET OEOwWE OU w xel BEO tefiht) @ mbmeZ NAd Bdi U U ¢
tanto sobre minha arvore, mas os judeus sé casavam entre si. Sei que o tio da minha mae
|l UEw/ UEEOOQwW@UIl wd wUOEwWI EOag OPEwWOUPUOWEOUDIT E
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muito sobre ela.

N&o € que os judeus de familias mais novas ndo reconhecam a importancia dos
fundadores de Jodensavannepelo contrario. O que ocorre é que, para eles, seus
descendentes de linha paterna podem, dependendo do ontexto, nem ser judeus, ja que &
sempre possivel acionar a objecdo de que somente é judeu quem nasce de ventre judaico.
A notada endogamia da comunidade até o comec¢o do século XX, ademais, faz com que
todos possam alegar descender de todas as familias. Uminterlocutor, de familia mais
recente, disse ser primo dos Nassy, outro, sobrinho de uma senhora de nome Fernandes.
No limite, entretanto, se essa enorme rede de relagbes de parentesco ndo é delimitada
pelos atores, as ascendéncias perdem completamente sentido; a inten¢cdo de um rabino
progressista em "abrir 0os arquivos” se opuseram argumentos (por parte dos que foram
contrarios) de que ser judeu perderia todo o sentido (se todos fossem judeus, ninguém
seria judeu). Em um cenario onde todos se casavam ene si, além de grande nimero de
surinameses possuirem "sangue judaico”, o que as familias mais antigas fazem é
delimitar, em meio a esse novelo de ancestralidades, parametros (sempre negociaveis) no

sentido de definir guem pertence, ou néo, as familias.
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Uma das formas como esses parametros sdo definidos € através do acionamento
da documentacéo, no sentido de atestar o percurso que liga a pessoa ao antepassado. Na
construcdo de genealogias, nesse caso, ha dois pontos conhecidos: 0 antepassado e 0 ego.
O que se busca descobrir, em geral, € o que liga os dois: casamentos, ancestrais,
documentos no Suriname e na Holanda, livros, lapides contendo datas e nomes, etc.
S3OEOUWI UUI UwxUOEI EPOI OUOUwWwOaebwl+O0wExTI OEUwOw L
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o fato de a realidade "social objetiva" ser pura producdo, movida pelo interesse das
pessoas por ela. Essas genealogias podem muito bem passar uma vida inteira sem serem
mostradas a outros. O sentido de cria-las ndo é apenas de provar seu pertencimento a
certa linhagem. Esses objetos dotam os antepassados de uma concretude que permite
uma relagdo mais proxima com eles. E inegavel que as genealogias ou arquivos possam

ser utilizados como provas, mas creio que seu valor ndo se restrinja a esse dominio.

Uma senhora, que conheci na cidade, tenha me dito que'tenho pela colegéo de livros
do meu avd a mesma afei¢cdo [the same affection] que pela lapide [de seu ancestral mais antigo] er
Cassiporafizemos [nossa familia] muito pelo Surinam@&mbos lembravam-na do orgulho
que tem pela sua familia: uma pela erudicdo de seu av0; a outra, pela presenca de sua

familia em um passado fundante.

Os Ancestrais

David Nassy chegou no pais, em 1664, comjaf€us, fugindo da persegui¢ao que sofria
em Caiena. Os judeus ja haviam fugido do Recife, onde o fim do dominio Holandés iniciou

um periodo de perseguicdes por parte da Igreja Cétolica

19 Versdo mais comum de uma histéria contada com pequenas diferencas de datas e nimero de

pessoas. Pode ser também complexificada: os judeus teriam passado antes por Barbados, para depois
chegar ao Suriname. Essa vesdo, entretanto, € a espinha dorsal das versdes que escutei ao longo de
minha estada.
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O falecido Sr. E era um violinista conceituado, comediante, imitador e pintor de
anancios. Sua filha ainda guarda uma série de artigos sobre ele e objetos de familia.
Mesmo sendo catdlica, a senhora que me hospedou a maior parte do tempo que estive no

Suriname considera que:

... a senhora E é judaica no coracao (..Jietla se esfor¢ca para manter as lembrancas da
familia, que tem uma histéria muito rica. O pai dela era muito famoso aqui no Suriname e

era muito, mas muito importante para a comunidade.

A prépria sra. E, mesmo ndo sendo judia, considera de suma importancia que
EOT UOWUUEEEOT OwUI NEwi 1 PUOWUOEUI wOUWNUET UUwO
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Victoria (A) foi a dltima pessoa a manter um registro [keep track] do que acontecia na
comunidade, do que se passava...depois dela, achmguém mais se interessou em

estudar a comunidade.

A maior parte do trabalho de Victoria A, como ja mencionado, € de natureza
eminentemente genealdgica. Para a senhora E, assim como a maior parte de meus
interlocutores, registrar o presente judaico é (além de guardar noticias de jornais e anotar
eventos importantes da comunidade) manter sempre atuais as genealogias e descobrir
opéhderzoek A wOEPUwl wOEPUWEETI UEEWEOWXEUUEEOQWEEUWI I
corrigir genealogias porventura imprecisas e, SUEOE Quwx OUUg VY] OOWEOUEUWE
nomes dos ancestrais que se encontram nas tabelas geneal6gicas descobrindo sua
ocupacao e feitos importantes de sua vida. Por fim, é registrar a presenca judaica no pais
de maneira mais geral, e de certas familias de maneira particular.

/1 000wVl wxEVOT wEOWEUT wOUPUOUWEOOUDET UEOW
EOQwWExUI A QOWEWE]I UUEUWUUEEDPAGI UOWEOW?EOOT T EDPOI O
particular de valorizar o passado. Mesmo sendo cristd, nesse setido, a Sra. E era de
certo modo judia, ja que guardava objetos de seu pai, e era capaz de recontar diversas

Ol OGUPEUWET wUUEwWDOI a OEPEwI OwlOi POwa w?EOOUODPEET
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Esse tipo de caso tende a ser acionado como contraponto por determinados
judeus, no sentido de acusar outros (ou outras familias) de ndo preservarem suas
UUEEDPAGI U2 8w, DOT EWEOI PUUDP=WEDPAPEwW@UI OWEDOEE\
ser declaradamente cristd, filha de mée nécjudia e ter optado por ndo seguir a religido
judaica, faz dela, automaticamente, uma nacjudia. A questdo é que, aqui, € possivel
El Ul EUEUWEwWxUI Ul OREWEEW? NUEEDEDPEEEI » WuEOEUEOQI ¢
Quando se diz que certos membros nAcNUET UUWET wi EOg OPEUWEOU
NUET UU2 Owi UUEwxEUI El wUOEwWi OUOEwWHOUI Ul UUEOUI 1
divisdes classicas produzidas, nesse caso, a religido. Aqui, o respeito a um determinado
tipo de memdéria dita o0 que é ser judeu. Paraser mais fiel ao que vi no campo, a

disposicdo e o interesse em guardar determinados objetos e contar determinadas

Diversas vezes ouvi comentarios, com relacdo adeterminados judeus, de que
estas ndo valorizam seu passado e seus ancestrais. Isso, de certa forma, os diminuiria.
Além disso, um dos jovens que pretende fazer o Suriname retornar a ortodoxia de
séculog? passados faz isso, segundo ele, como forma de horar os ancestrais. Creio que
parentesco e religido, ja tdo indissociaveis na religido judaica, tém aqui uma dimensao a
mais, ja que sempre estdo em jogo aqueles primeiros judeus que, fugindo heroicamente
da inquisi¢&o, conseguiram se estabelecer no Surinamee fundar Jodensavannd preciso,

antes de mais nada, honréalos.

A tese de minha anfitrid, de inclinacdo mais liberal, era de que, por mais pios que
os judeus fossem, se ndo conhecessem seus ancestrais, ou pelo menos nao fizessem suas
obrigacfes religiosas no intuito de honra-los, tudo ndo se passaria de um teatro. Se
201 OOU Wi ONT wOwgUI wedll U2 wEPUUIT wi OEOQwd w? x OUwWE

sua capacidade em se estabelecer em um territério tdo hostil quanto o daquele tempo

20 Retomarei adiante, quando discutir a "linha koshet - nome dado pelos judeus ao grupo de jovens
gue pretendem avangar na adogéo de um estilo de vida ortodoxo no pais.
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documentos e arquivos pessoais.

E importante, também, ndo perder de vista sua ligagdo com seus antepassados.
Dada a situagdo genealdgica no Suriname, onde muitos reclamam parentesc com
poucos personagens, € importante que sua ascendéncia e seus feitos estejam esteja bem
documentados. No caso de uma ou duas geracdes atras esses feitos podem se encontrar
em recortes de jornal, por exemplo. Gera¢cdes mais antigas, do século retrasado w
anterior, podem ter sua importancia atestada em textos académicos ou produzidos por
periodicos judaicos. E importante ressaltar que a antiguidade, ela propria, ja pressupde
importancia. Alguém que chegou nos primordios (fins do século XVIl) é
automaticamente considerado uma pessoa importante e ilustre, e seu nome €
invariavelmente valorizado. Presume -se que 0s pioneiros eram 0s mais heroicos, astutos
e capazes dentre todos os judeus. Muitas das historias a respeito deles contém loas sobre
humanas sobre swa engenhosidade, inteligéncia, capacidade de negociacdo, aptidao para

batalha, ou todas essas qualidades.

Os 'pioneiros', que participaram dos primeiros anos de Jodensavanne sua
construcdo, tendem a ser os mais importantes (a distingdo entre familias "atigas" e
"novas" se produz, sobretudo, na relatividade da chegada das familias a fundacéo e ao
tempo em que se vivia em Jodensavanie Sua antiguidade mesma € prova de
POxOUUAOEPEO WUl UwYDPYPEOWOEGUI Ol wxl Uag OEOOWEOO
atesta sua capacidade em sobreviver e se estabelecer em um cenario absolutamente
2UI OYET T Q2 wpEwi OUOEWEOOOWBWET UEUPUOOwW x1 OFE w (
Suriname pré-judaico). A engenhosidade requerida para construir algo como
Jodensavannem meio a um periodo turbulento como aquele, € constantemente exaltada.

A antiguidade, por si s0, é considerada a prova de importancia nesse caso.

Talvez a falta de 'documentos’ corrobore essa visao heroica dos ancestrais mais
remotos, mas essa seria uma explicedo absolutamente ocidental, baseada na ideia de
que a verdade sO se sustenta a partir de 'evidéncias’. Mesmo em um contexto onde o0s
documentos sdo importantes, essa seria uma leitura absolutamente etnocéntrica e

53



presumiria que a imaginacao so funcionaria O1 UUT wl UxEfA Ow? OaebwEOEUOI C
haja algo, para além disso, que torne possivel que ao mesmo tempo se saiba
EEOPUPEEOI OUI w?0UPUOwxOUEO? wUOEUT wOUwxUDOI DU
estes era grandes eruditos, navegadores, negociantes oaspadachins.

Ha uma continua variacdo entre programas de verdade quando o0 assunto sdo os
primeiros judeus: um mais atento ao fato de que destes sabese muito pouco e outro mais
'‘poético’. Essa variacdo aparece em algumas falas: um amigo me contou de um hmem
que, no final do século XVII, havia construido sua casa, sozinho, em apenas quatro dias,
lenhando as &rvores e cozinhando tijolos de barro, enquanto defendia o terreno
escolhido de uma onca que passava o0 dia Ihe espreitando e foi abatida por uma
machadada (por um machetgna realidade) certeira. Instantes depois, ele proprio diria

UI WUEOYI! aw?21 OUUIl wUGWUOEWI PUUGUPE? OWOEUwW@UIT wl

Parte-todo e artefatos: entendendo "familia" e "comunidade"

"A questdo ndo é simplesme que uma oposicado equivocada e ndo realista entre
pensamento e substancia reprogdezcomo um fato social mensuravel, que 0s grupos
sociais e as culturas idealizadas s&o produzidos em massa como um mapa de variagdo
e problematica sociocultural. Mais iontante, a questdo é que uma dependéncia
ingenuamente hegemdnica em relagdo a individualidade e a pluralidade dubjaz a
articula at maneira como o conceito idealizado e o0 objeto substantivo séo colocados
em relacdo. Essa dependéncia faz com que assfraado conceito, produtores de

fatos e problemas, sejam totalmente realizados, do objeto substantivo ao
conceitualmente tratavel; faz com que eles paregcam um fato irredutivel, constituindo

0 proprio tecido da realidade satigRoy Wagner).

Ha modos div ersos de compreender do que se trata uma "comunidade", quando
os interlocutores a mencionam como sendo o grupo do qual fazem parte. E possivel
pensar nela como uma ordem dos fenbmenos da vida social: 0 "individuo", enquanto
unidade, pressuporia a participacao em uma pluralidade. A pessoa como individual,
necessariamente parte de um grupo mais amplo, € sempre "menos que o todo"
(Strathern, 1994, p. 209). No¢6es como "individuo" e "sociedade" ndo serdo utilizadas ao
longo do trabalho e penso que, para tal, sgam necessarias algumas consideracdes

"tedricas".
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Outras figuras de pluralidade, como "identidade" também seréo evitadas, a cata
de outras nocbes possivelmente produtivas no dialogo com o material etnogréfico. A
propria natureza da digressdo a seguir justifica a possivel falta de profundidade ou a
caréncia de consideracdes proprias: reflexdes originais e ensaios bibliograficos de muito
maior félego foram produzidos nas duas ultimas décadas, todos buscando rediscutir a
dicotomia individuo/sociedade como unic a possibilidade de entendimento dos coletivos
humanos. Em "The Fractal Persdn Roy Wagner chama atencdo para a natureza ideal

implicada na distribuicdo desses conceitos:

A oposicdo entre individuo e sociedade, produto da jurisprudéncia e da ideologia
politica ocidentais, ndo sé coincide com a hegemonia do pensamento 'social', como é
idéntica a ele. Ela se baseia na nog¢do necessariamente ideal, e praticamente
irrealizavel, do 'conceito de social', bem como na no¢do necessariamente substantiva,
fisica e matal da pessoa como objeto. (Waghég8l, p.84).

Se ndo entendermos "comunidade" ou "familia" como subsistema da "sociedade”
(cf. Strathern, 1992), é possivel descrevéas prestando atencdo ‘a0 modo como se tornam
operacionalizados como artefatos manipuléveis e utilizaveis nas buscas das pessoas por
seus interesses e em sua construcdo de relacionamentos”. (Strathern2011) A
comunidade é feita de parentesco e ancestralidade. Quando perguntamos a um judeu do
qgue ela se trata, a chance de que a resposta ge"um grupo de familias" é bastante

grande. Pode-se esperar outras explicagbes, mas nunca ouvi uma que excluisse a

linguagem da familia e do parentesco.

Etnégrafo:- Qual sua relagdo com Stephan?

Ben:- Ela € da minha familia (family of mine).

Etnografo - Ele também é um H?

Ben:- Claro que ndo! Sua av6 foi casada com um irm&o da avo dele.
Etnografo:- E qual era a familia dela?

Ben:- E, a mesma dele.

Etnografo:- Vocé néo é E?

Ben:- Olha s6, os E sdo amigos ha muito tempo, mas meu pai é H e em.també

Etnografo:- Mas Stephan é E por parte de mae, ndo é?
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Ben:- Vocé tem que entender uma coi€apai dele é Hazes, ndo é judeu...entdo a familia

dele é E.

Entre os judeus do Suriname, o termo "familia" e "parente" family, family of mine,
relative) aparece de formas distintas em contextos especificos. Antes de mais nada, creio
qgue convenha elencar os diversos sentidos nos quais esses termos podem ser acionados
por meus interlocutores. Em uma série de situacdes, o0 sujeito faz ou ndo faz parte da
"familia”, ja que o termo é usado indistintamente para descrever situagbes e afirmar
relacbes essencialmente diferentes. Listo aqui, sem pretensdo de exawds, os sentidos

mais comuns do termo "familia" e "parente" no cotidiano.

1 - Nucleo familiar, composto p or pai, mée e filhos (as).

2 - Pessoas com o0 mesmo "nome", membros da mesma "familiaome". Incluem-se aqui,
agueles que nao possuem o mesmo sobrenome, mas sdo parte da familia, de alguma
forma: aqueles que optam por serem judeus, e sdo filhos de mae A, s apresentam, em
geral, como membros da familia A. Em geral, os membros da mesma familianome
afirmam uma ancestralidade comum: normalmente inscrita ho personagem ou registro
mais antigo de chegada ao pais.

3 - Membros de familias historicamente relacionadas, em geral por casamentos. Algumas
familias sdo consideradas mais proximas devido a uma alta incidéncia de casamentos
nesse ou naguele periodo, ou por terem chegado em épocas semelhantes. Ex: Se as
familias A e C séo consideradas parentes, Stephen A pode inferir que é parente de
Alexandra C.

E preciso mencionar que ha os parentes "n&o judeus" ou "de fora". Quando uso o
termo "fora" me refiro & maneira como meus interlocutores se referem a esses parentes
ainda que, com o tempo, tenha notado que isso sedeve, em grande parte, a0 meu
interesse pelos judeus do pais. No dia a dia, esses parentes sdo tratados como parentes
quaisquer, mas ao me apresentarem seus parentes nao judeus, a maioria de meus

interlocutores fazia referéncias ao fato de que néo se tratan de judeus.2:

21 No préximo capitulo seguinte buscarei tratar a questdo da forma como o "dentro” e "fora" das
familias é concebido, e as implicacdes concretas dessas categorias.
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A objecdo mais imediata as minhas consideracfes iniciais esta, sem duvida, na
obviedade nas quais ela poderia implicar: o que ha de novo, aqui, se judaismo e familia
sdo, por definicdo, indissocidveis? As regras da Hallakah sdo claras com réacdo a
matrilinearidade: os filhos de ventre judaico sao judeus e, embora exista a possibilidade
de conversdo ou flexibilizacdo das regras em segmentos liberais ou reformistas do

judaismo, a questado do parentesco estara, pelo menos em principio, sempre enogo.

Ao invés disso, gostaria de chamar a atencdo para as reflexdes d€arsten(2004)
em After Kinship, acerca da nogdo de "relacionalidade” como alternativa as reflexdes
classicas sobre parentesco. Essa "relacionalidade" (otelatednegsimplica em um enfoque
nas relacées que nos obriga a entender o que é "ser parente" para além das categorias
pré-estabelecidas do parentesco ocidental, amplamente baseada em ideias de
consanguinidade. Determinados espacos, como a casa, nos permitiriam analisar uma
dimensao processual do parentesco, onde este é constantemente produzido. Em sua
propria experiéncia etnografica com comunidades de pescadores malaios, coabitar
implicaria na inser¢cdo dos sujeitos em um ambiente de trocas que relaciona e cria
parentes, permitindo que se observe, para além, do dominio das formas, um parentesco
"feito”. Sua reflexdo acerca do espacgo da casa como criadora de afinidades é tributaria da
nocao de Levi-Strauss de 'sociétéa maison”,como a propria Carsten destaca na coletanea
gue editou com Stephen Hugh-Jones em 1995, intituladaAbout the House: Léstrauss and
Beyond Sua visdo, contudo, procura explorar de maneira critica o rendimento da nogéo
de Lévi-Strauss para além das sociedades para as quais ele a pensouA definicdo de
uma casaem uma "sociedade de casa",para Lévi-Strauss é Uma pessoa moral que
possui uma propriedade feita de rigueza material e imaterial que se perpetua através de
transmissdo de seu nome por uma linha real ou imaginaria, considerada legitima
enguanto essa coninuidade possa se expressar na linguagem do parentesco ou afinidade

e, mais comumente, ambo®. (Lévi-Strauss, 1982, p. 174)

Antes de After Kinship, em 2000,CarstenNa wi EYDE wOE On EHltlresoiwuE OO
Relatednedsonde, em sua introducdo, buscava ir além da critica de Schneider (1984)

sugerindo que o0 parentesco pode ser entendido, mais amplamente, como
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“relacionalidade”, termo que abrangeria uma enorme variedade de modos de se
relacionar. A critica, a saber, partia da sugestdo de que as formula¢des dwe parentesco
derivavam de termos ocidentais, assim como na ideia de reproducao biolégica. A relacéo
entre "pai e filho", constitutiva das teorias de parentesco, ndo poderia preceder ou
enquadrar relacdes encontradas no campo; dessa forma, parentesco "éssencialmente
indefinido e vacuo: € um construto analitico que parece ter pouca justificativa mesmo
enquanto construto analitico? Wapneider, 1984, p. 195). Como aceitar 0s pontos mais
sensiveis da critica sem, no entanto, abandonar o estudo do parentescoarsten sugere a
nocdo de relacionalidade, que buscaria acessar a dimensdo de como é "feito" o
parentesco. Em The heat of the hearth: the process of kinship in a Malay fishing comtunity
(1997), ao entender parentesco como um "processo”, a autora buscaethonstrar como as
dicotomias que estruturam as teorias ocidentais do parentesco (biolégico/social,

consanguinidade/afinidade, etc.) atrapalhariam nosso entendimento dos Langkawi kinshi

malaios.

Isso ndo quer dizer que devamos, de antemdo, abandonar esses gfandes
divisores" ou, nos termos de Schneider, o "império do codigo" e o "império da natureza".
(Schneider, 1968) Carsten propde, em sua reflexao, que busquemos o dado e o construido

no préprio campo etnografico. Segundo ela,

... de fato, eu refrasearia oponto de Latour sobre abandonar a distingao
natureza-cultura. Ao invés de nos afastarmos dessa distingdo, devemos fazé
la objeto do devido escrutinio. E precisamente as formas nas quais as
pessoas de diferentes culturas entre o que é dado e o que é feita que pode
ser chamado de bioldgico e o que pode ser chamado social, e os argumentos
a partir dos quais se fazem determinadas disting6es que, sem concepcdes
prévias, devem estar no centro da analise comparativa do parentesco".
(Carsten, 2004, p. 189)

E com essa orientacéo que o proximo capitulo buscara explorar do que é "feito" o
parentesco entre os judeus surinameses. Se abandonamos 0 apriorismo e nos apegamos
ao plano das rela¢cbes podemos perguntar como essas categorias sempre fluidas - séo
construidas a partir de convivéncias, brigas de familia, nomes, papéis e pesquisa

genealogica.
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2 AFINIDADES: IDEAIS, FAMILIA E HERANCA

Mi a no mi
solanga mi brudu
fu yu a n'e trubu

na ini den dusun titei fu mi

Mi a no mi
solang mi lutu
n'e saka, n'e sutu
mi gronmama

Mi a no mi
solang m'no krari
fu kibri, fu tyari
yu gersi na ini mi dyodyo.

Mi a no mi
solanga y' n'e bari

f' prisir' ofu pen

na ini mi sten.
(Gronmamma, Trefos)

UwET EOEEOQUW?PEI EPUWNUEEDPEOU? OWEOOOwW' EOO
(bem OOOw | OEEOUEAGI Uw UOEUI w Ew I OUOEwW ?2EOUUI U
ndo poderiam ser deixados de fora. A questdo é que procuro reintroduzi-los no campo
da pura imanéncia, da maneira e nas situagfes nas quais sdo acionados por meus
interlocutores. Pode-se dizer que um dos obijetivos do trabalho é ndo dar a estes, nem as
explicagBes supostamente mais doutas, preponderancia sobre outras falas e sobre a

forma como estes conceitos operan no cotidiano das familias judaicas.

Em grande medida, a Hallakhafunciona no sentido de produzir avaliacdes no que
UEOT T wEwWOI 1 PUPOPEEE]I WEEW?NUEEDEDEEEI 2 wET wx1 |

descrevo-as a partir da forma como sdo feitas as avaliacbes por parte de meus

22 Eu ndo sou eu mesmo/ Até meu sangue/ Estar infundido com vocé / Em todas as minhas veias/

Eu ndo sou eu mesmo/ Até minhas raizes/ Afundarem, se lancarem / Em direcédo a vocé, maeterra /
Eu ndo sou eu mesmo/ Até que consiga/ Manter, carregar, / Sua imagem em minha alma/ Eu ndo sou
eu mesmo/ Até vocé gritar / Com prazer ou dor / Pela minha voz (Mae-Terra, Trefossa).
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interlocutores judeus. Essa é uma saida metodologica para lidar com esse tipo de questédo

sem a necessidade de mobilizar a imensa literatura que aboda esses temas ao mesmo

tempo em que a fala nativa € valorizada. H4 também toda uma discusséo acerca dos
EEOPOT OUWEEW?EOOUOPEEETI 2 0wUOEOUWI Ol UwxEUUEOC
embora envolvam doses (maiores ou menores) do que chamaria de reabmo ou razéo

pratica. Em geral uma avaliacdo de como esses ideais se sustentariam em um contexto

onde os judeus sdo uma minoria absolutamente inexpressiva.

Gostaria de tomar um pequeno desvio. E for¢coso destacar que ninguém discorda
da Hallakhg ou mesmo da propriedade de muitos dos clamores ortodoxos. A0 mesmo
tempo, ainda que concordem com 0s principios, se opdem (principalmente por razdes
descritas como "praticas") a observancia de alguns destes. O que ocorre com alguns
membros da comunidade, por exemplo, é o questionamento do quanto € possivel manter
um estilo de vida koshemno Suriname: nunca vi um judeu que questionasse a importancia
dos preceitos em si, embora grande parte enfatizasse a quase impossibilidade de segii

los, em um pais onde disponibili dade desse tipo de comida é bastante limitada.

O mesmo se da na questdo da judaicidade pelas regras dadallakha Existe toda
uma série de acusacdes de que certos individuos ndo sdo judeus, especialmente por ndo
serem filhos de mée judia. A maior parte destes, entretanto, acha que a manutengéo
desses critérios simplesmente acabaria com a comunidade. Diversas vezes eu ouvi:
20EYDPEOI OUI OwODPOT Us Ow E @ U MHalldkneNSUUE4 ©uw 311 @E QWO E
contar que outra senhora havia dito que ele no era judel O WE OOT OUOUWEOODPT Oou
da nossa pele, se eu ndo sou judeu porque sG meu pai é judeu, entdo quem aqui é
NUET Uy 26 w

Com todos esses ‘ideais’ e 'normas’ ha um conjunto de relacdes que ndo séo
absolutamente de discordancia, mas que ao mesmo tempo a simpes concordancia
formal praticamente ndo incorre, necessariamente, na sua observancia. Tenderiamos a
pensar que concordancia de um lado (com os preceitos) e discordancia de outro (com a
pratica) penderia para o lado da segunda. Parcialmente isso € verdadeio, ja que nao

haveria (em teoria) grande adesdo as regras, a despeito da concordancia com o0s
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principios. Entretanto, essa seria uma simplificacao atroz. Em primeiro lugar, esconderia
uma miriade de relagBes implicitas nesse constante acionamento de valors 'ideais' e a
‘préatica’. Segundo, implicaria em pensar que so é possivel concordar ou discordar, e toda
a diferenca implicita nessas posicdes seria desconsideradaUma interlocutora, que me
contava ser, por vezes, acusada de nao ser judia (por ser filha d uma nao-judia), me

disse uma vez:

... podem fazer o quanto de fofoca eles quiserem. Se vocé for fundo nos arquivos, ndo sobr:
um judeu da Hallakha aqui nesse pais. Olha, eu acho a Hallakha extremamente importante
(...). Eu procuro seguir [a Halahka]..efébro o Shabbat, ndo dirijo nem faco compras (...

Eu tenho o maior respeito, mas precisamos ser sinceros [let us be sincere]: se for para
seguir essas regras, se s6 forem judeus os judeus pela Halakha, entdo ndo tem nenhum

judeu aqui nesse pais.

N&o hé& discordancia com os critérios da Halakahcom relagédo a determinacdo dos
judeus, mas sim a ideia de que os critérios nem sempre se aplicam aquele contexto. Para
essa interlocutora, os judeus que insistem nessas regras, no que tange a judaicidade, sao
excessvamente idealistas ou inclinados a criticar outras pessoas ou familias. Em suas

palavras:

Olha, eu acho uma inteng&o interessante seguir as regras. Mas nédo da pra fazer isso aqui
(...). Na Holanda sim (...). L& vocé escolhe em qual sinagoga vocéodnqarou liberal].

N&o da para achar que vocé é judeu de acordo com a Halakha aqui. Vocé quer ser? Entéo
va para Israel e comece a sua conversao, ai eu te respeito como judeu pela Halakha, ma:s
isso eles ndo querem fazer (...) Tem gente que € um poucteineceutros tem uma

0ag 0l UEwWUOwx OUEOWETI PEEEWZODPOE wOI wEwWUT EUx wU

Quando disse, anteriormente, que ficar limitado entre concordancia e
discordancia seria empobrecedor, é porque limitaria enormemente a observagao e
descricdo de como funcionam as variasmaneiras de "ser judeu”. Em um contexto onde
certas familias ndo creem na aplicabilidade da Halakha emerge uma modalidade de

judaicidade baseada, também, na patrilinearidade. Sendo a SSG Stichting voor
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Surinaamse GenealogiEundacdo Genealdgica do Surname) uma das poucas fontes de
informacdo acerca de antepassados, e a informacdo genealdgica masculina mais
abundante e facilmente acompanhavel - especialmente pelo sistema de nomes do
Suriname, que, tal qual nos Paises Baixos, adota somente o nhome paterng muitos dos
judeus baseiam sua arvore genealégica em seus pais. Parece haver consciéncia, além
disso, de que era muito mais facil que homens judeus fizessem filhos com mulheres
crioulas do que o contrario (quase uma impossibilidade, até algumas décadas atras).
Dessa forma, as regras daHallakahcoexistem, neste sistema, com outras formas de "ser
judeu". Do mesmo modo, "liberal" e "ortodoxo" parecem ter aqui sentido sobretudo
diacritico: muito mais ligados a liberalidade em relagdo a determinadas observancias do
que propriamente a filiacdo a movimentos especificos. Até porque, 'oficialmente’, trata-se
de uma comunidade "liberal". Pretendo, assim, evidenciar o sentido dessa oposi¢cao ao

longo do texto, a partir das intervencdes de meus interlocutores.

Algum as reflexdes parecem particularmente produtivas quando confrontadas
com essas evocagoes dos "ideais judaicos" na pratica. Paul Veyne argumenta, com relacao
a nocao de democracia na Grécia, que esta seria um "semdeal": como ideal , no sentido
de "baliza da realidade" age como se sua forma plena se realizasse, embora na pratica
nunca se realize. Apelase aos ideais democraticos como se esse valores, tais como
idealizados, se atualizassem em algum lugar, ainda que isso ndo aconteca. (Veyne, 1984,
p. 54). Emum contexto mais proximo, Aisha Khan tece considera¢des sobre o Islamismo
em Trinidad e Tobago, fortemente amparada nas reflexbes de Talal Assad, que parecem

particularmente relevantes nesse caso. Segundo ela, o Isla:

... supde, pelo menos idealmente, umacoeréncia que torna varia¢des reais ou
possiveis assunto de discussdo na pratica por parte de clérigos, leigos e
estudiosos. Ao passo que nunca determina completamente as relacGes
sociais, ortodoxia, ou o 'modelo correto’ e pivotal no Isl&; 'argumento e
conflito sobre a forma e significado das préaticas sdo (...) parte natural de
qualquer tradicao islamica' (Asad, 1986, p. 1516). Esse discurso é, como
Talal Asad aponta, mais do que um corpo de opinido; ele expressa uma
relacdo de poder distintiva, a partir do debate sobre o0 que é correto e o que
deve prevalecer. (Khan, 2004, p.186).
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Penso que essas consideracfes sdo importantes porque tangenciam a questdo da
relacdo ideal/pratica sem polarizd-la. Ao se abster em considerar praticas e discursos
‘contraditérios', ndo ha mais perspectiva "idealista" e "realista" da religido. Os ideais sO se
realizam na pratica, onde sdo mobilizados pelos atores para produzir diferentes efeitos
em situacdes diversas. Mapedlos e a seus contextos de acionamento € a tarefa aual essa
etnografia se propde, em oposicdo a uma visao ‘jurisprudencial' do que seria a religido

judaica e suas 'leis'.

Heranca

"Os C sdo um dos primeiros a chegar. Provavelmente vieram com David Nassy. Temos lapides em

Cassipora..Somos uma das fanai$ mais antigas."”

Durante minha primeira estada no pais, uma interlocutora havia me mostrado um

artigo, encontrado por ela em uma de suas incursdes a bibliotecas, sobre as lapides dos
cemitérios de Barbados, extremamente parecidas com aquelas de Jodensavare
Essadescoberta(ontdel wi Ux 1 Eg i D E Edgbed auupt E WEIOGEEwWNUEEDEE U
A0EwWl 1 UEOAEWEEUEOT 1 001 OwN a w® erigesdiul qu@AQEWEEWIw EWE
referente a todos os judeus do Suriname. Esse artigo, assim como a exist@m do

cemitério em condi¢des visitaveis, enriquece parte de um episddio considerado pelos

judeus como crucial na histéria de sua diaspora: a passagem por Barbados. O artigo dota

0 episbdio, que se encontraria normalmente em um plano abstrato e intangivel, de uma
materialidade concreta que faz com que seja possivel vivencialo hoje. O entusiasmo da

Sra. A esta na possibilidade de fazer do passado fundante algo palpavel. A partir do

EUOUDT OOwET wUl UwUI B U O w pratdd Guerhet ivedlédentd Bpl&E O & w W OB U

xEUUEEO? AWEOOwWUDPQGUI AEWE] wEIUEOT 1T UOWEI wl YPEI
desconhecidos e conversar sobre ayemeenteFalar sobre a comunidade é, também, falar
sobre o tempo. Falar sobre os grandes eventos da diaspora judaica no Suriame e a
"influéncia dos judeus sobre a cultura surinamesa" de genealogias, cemitérios e ruinas.

Ser capaz de destacar a presenca da comunidade judaica nos habitos cotidianos, em
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prédios, em empresas surinamesas, em grandes acontecimentos, e assim por diast

Segue um trecho de meu diario de campo, del4 de dezembro de 2010.

Conforme eu e Anthony desciamos a rua depois do servico [prayer service] ele me contava
UOEUI wEwWDbOI OU+ OEPEWEOUWNUET UUWwOEWEUOUUUE w
natal, comseus amigos. Na verdade o Pom é um prato judaico. E que os escravos

aprenderam com os senhores [judeus] e hoje em dia virou culinaria surmamesa

Segue a transcricao de parte de meu diario de campo, de 14 de dezembro de 2010.

Foi ai que Anthony, me perguarido se eu gostava de KIBCme contou que o NASKIP
era uma empresa de familia judaica. Mas, por causa de Nassy, uma das familias mais

importantes dentro da comunidade e Kip, que significa galinha, em holandés.

Para além dessa heranca mais abrangente, indiiduar-se nessa comunidade
requer a capacidade deO O E E O Bniinfetioodd wpO D O1 E ul minbeEhérénEaio se
opde diretamente anossa heranggem esta contida nesta), sendo uma particular e a outra
mais geral. Ela se define por uma habilidade de localizar a si proprio e a seus
antepassados no tempo, a partir de coordenadas espaciais, listas genealdgicas e
1 YI OUUEDPUwWOE NI défdhieddim@His®iad B peEsbayjudlaica, no Suriname, s6
faz sentido a partir de seus antepassados. Tracos da pesonalidade de outros membros
da comunidade séo, em geral, atribuidos a familia. Certa vez, ao ajudar no transporte de
sofa de um jovem, contei a outra pessoa (em tom de brincadeira), que ele estava muito
ansioso por seu novo movel. A explicacdo, endossadapelo préprio, era de que a

ansiedade € um trago caracteristico de sua familia.

Segundo Rony, no comeco do século XVIII, ainda em Jodensavanne, um de seus

antepassados passou anos esperando por uma carga que chegaria de Portugal, e o tiraria

parente judeu tinha com ele, mas este sempre postergava o pagamento. E por isso que os

23 Kentucky Fried Chicken, cadeia norte-americana de fast food. O NASKIP é o concorrente
surinamés da franquia estrangeira.
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membros da familia S eram um tanto ji@0os [tight] e que ele e seus familiares eram

pessoas urpouco ansiosas.

Esse caso, contudo, ndo é motivo de sua ansiedade. E apenas uma ilustracéo de
uma histdria que poderia ter como protagonistas pessoas vivas, ou ele proprio. Em meu
caderno de campo, anotei que a causa da suposta avarezaifhtnes$ era essa historia em
particular. Quando voltei a tocar no assunto, alguns dias depois, ele parecia esforcarse

em explicar do que se tratavam esse tipo de historias.

Hoje voltei a tocar no assunto com Rony. Ele disse que a historia servia para ilustrar um
PUOBET wxl UUOOEOPEEEI 2 wEEWI EOgOPEwWZIi EODPOA
EOUPI EEE]l wgUl weEOOI Ul wEwI Ol wi wUI UUwi EOPOBI

[something that happened to us], ha muito tempo.

Esse caso particular ilustra a forma cano pessoa e antepassados, vivos e mortos,
podem tornar-se indistintos no contexto de enuncia¢cdo de uma historia, como buscarei
OOUUUEUWEEPEOUI dw. EYDPEOI OUI Owl AawUOEOwWUOwWRUI I
uma historia onde ha interacdo direta entre vivos e mortos. Entretanto, estes estdo
invariavelmente ligados, e sdo rememorados constantemente. Situacdes ocorridas em
cenarios com as antigas plantacbes sdo revividas no cotidiano, agora com novos
personagens. A distincdo entre a pessoa, sua familia e seusntepassados & muito
delicada. Essa aparente confusao tornase mais inteligivel se admitirmos que o individuo
OxeOwlUl NEwxUDPOI PUOWOEwW? OUET OWEOwUI OUPEO? wpx EU
para a linguagem, quanto para a representacdo, o individuo pareca unidade ultima e
DOEPYPUaYl OOwd WEEUOOUUEOI OUI weEOOUUExUOEUEIT OU
DOEPYaEUOUWOUwWx]T UUBEUOWOUWOWEEDUOOWEDI 1 Ul OEDI
53). O individuo pressupde a convergéncia de uma série de sngularidades pré-

individuais: seu fechamento l6gico € determinado pela atualizacdo de determinados

predicados em detrimento de outros (cf. Zourabichvili, 2004).

A Sra. D me explicou que o nome de seu filho, Moses, é uma homenagem a Moses D, um

de seus anpassados mais importantes, que havia ajudado a fundar Jodensavanne.
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Segundo ela, o nome Moses se repete aproximadamente a cada 4 geracdes em sua famili
Ha outro Moses [ele se refere a ela no presente] entre 1867 e 1901, e quando seu filho

nasceu, ha 26nas, recebeu esse nome.

A relacdo entre familia e pessoa fica clara também em outras situagfes. Em um

trecho de meu caderno de campo de 6/1/2011,

Segundo Angela, os S sdo uma familia de judeus pobres e sem conhecimento, que
chegaram aqui [no Suriname] ngeculo XIX, XVII no méaximo. A familiaC é

infinitamente mais antiga e importante.

No contexto das familias judaicas, o final do século XVIII é considerado um

periodo recente. Outro trecho de meu caderno de campo parece sugerir 0 mesmo:

Hoje fui a reunidode jovens de novo. Primeiro encontrei Stephen L, que foi muito
simpético comigo. Faledl Owl OwUOOwWET wEI UEUOXxEUOwW@UI wuU

1741 e nado foi uma das primeiras a se estabelecer no pais.

Meu convivio com alguns dos judeus da comunida de me levou a crer que ha uma
EPUUDPOA@eOwl OUUI wUOw?xUl UUaT POwxT UUOEO» wi woOUU
O primeiro, ligada a sincronia, baseia-se sobretudo no que fazem, hoje, os judeus, e
naquilo que reforca sua judaicidade. Por sua vez, a segnda, ligada essencialmente a
diacronia, diz respeito ao que seus antepassados fizeram (ou, mais precisamente, ao que
vocé pode provar que eles fizeram ou o quanto isso eles sao reconhecidos).

OUEOQEOQWEDT Ow? Ow@UEOUOwWY OE + wx O & bdaspeitd @eroE U2 Ow
prestigio familiar ser entendido, muitas vezes, como imutavel, estd sempre sujeito a
discussbes e debates. De forma semelhante, ouvi reclamacdes de que, ndo obstante os
esforcos em ser uma "pessoa boa", determinados membros da comunidade gmais
reconheceriam seus feitos. Ndo se trata de uma oposi¢do entre um prestigio que sua
familia adquiriu no passado, e 0 que vocé consegue no presente.

, UDPUEUwW YT a1 UwOw?xUl UUg1 PO?> wpUI NEwI Ol wul O
necessariamente sobre umades de sentido como o "individuo” ou sua "familia”". A nogéo
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de individuo faz pouco sentido aqui, j& que seu prestigio pode ser abalado no que tange
a qualidades abstratas: ouvi de um amigo que um homem havia perdido respeito no que
tange a sua "coragem' Quando perguntei se tinha alguma relagdo com sua familia, ele
me respondeu que "ndo tem nada a ver com a familia dele... mas sua coragem esta
malvista para sempre”. O homem, entretanto, era "um sujeito bom, honrado... Um
verdadeiro judeu". Aparentemente a perda de prestigio dizia respeito apenas a uma

conduta que contrastava com uma qualidade que se pressupunha que ele tinha.

/ OUw OU0UOwW OEEOOwW Ew i EOa OPEwW %l UOEOEIT Uw UI C
constantemente reforgcada pelo crescimento de seu "impérid. Note-se que esse prestigio
"familiar" de bons negociantes nao foi construido em tempos tao antigos, nem esta ligado
a velhas historias: a ascensao dos negocios da familia, em época relativamente recente,
foi consolidando-a como uma familia "boa para negdcios". Uma pessoa proxima me
contou como seu pai daria a um dos fundadores da companhia seu primeiro emprego,

no tempo que ele vivia de pequenos trabalhos e ajuda dos amigos e a familia "era ainda

muito pobre".

Da mesma forma, pode-se ndo gostar de uma &milia, sem que isso seja
impeditivo para que se faca amizade com algum de seus membros. Um interlocutor
disse amar os judeus, a despeito de detestar a familia X, por sua inflexibilidade e
"mesquinharia”. Entretanto, gostava muito de alguns membros da familia, especialmente
0s que tinham ido a escola com ele, mas ndo sO: seus pais eram pessoas educadas e
doces, e deles guardava excelentes lembrancas. Sua amizade com judeus da familia X
nao o impediu de continuar considerando -a uma familia "detestavel". Se onsiderarmos
um modelo classico, onde a familia € parte dos judeus como um todo e o individuo, por
sua vez, uma unidade da familia, concluimos que ou se trata de uma excecédo, ou de uma
contradicdo. Acredito, entretanto, que nédo se trata de nenhum dos dois; & possivel ndo
gostar de uma familia, por suas caracteristicas, mas ter boas relagdes com uma pessoa da
familia. N&o gostar de uma familia, como é de se imaginar, cria um obstaculo ao

convivio entre duas pessoas, mas este ndo é, de forma alguma, incontoravel.
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Pareceme, nesse caso, que familia tem um estatuto bastante diferente do que
damos a ela nas sociedades ocidentais modernas (i.e. a soma das unidades individuais e
das caracteristicas biologicas desses individuos). A familia é relativamente independente
de seus membros; ela possui caracteristicas que consideramos atributos pessoais, como
ansiedade, "mesquinharia”, "ignorancia" ou generosidade, o que ndo quer dizer que seus
membros necessariamente possuam esses atributos. Obviamente, ndo é estranho que
membro de uma familia ansiosa seja ansioso; entretanto, ndo héa fatalismo nessa relacéo,
OOwUI OUPEOWET wagUl wi Ol wOaObwx Ul EDUE wskifdzéloE OUD O
como indice de referéncia a um grupo de pessoas, assim como é possivel estar,

simplesmente, falando da familia, sem que pessoas estejam envolvidas.

O que me confundia ainda mais era o fato de que, em geral, o motivador principal
da atribuicdo de qualidades negativas a uma familia eram as a¢bes de um membro
especifico. Falase mal da familia de seu desafeto, atribuindo a ela determinados
atributos. Isso parece, contudo, mais como forma de falar mal de algo caro ao seu
desafeto do que propriamente de seu desafeto (a quem podiam ser atribuidos defeitos
especificos). Sempre ouvia das mesms pessoas que certa familia era ignorante (no
sentido de pouco educada formalmente). Havia, contudo, desde pessoas com baixa
escolaridade até meédicos e engenheiros no circulo familiar. A propria pessoa que falava
mal da familia referia-se a um de seus melE UOUWEOOOw?2#OU00OU? Qw i w x
tratava, obviamente, de uma pessoa ignorante. Esse fato, contudo, néo se tratava de uma
excecdo; era possivel continuar falando por quase uma hora acerca da familia e
apontando seus defeitos, sem que aqueles que nao es enquadrassem nas categorias
i OUUI OwYPUUOUWEOOOwW?I REIl naebd?26ww OPAUOwWXxEUI EFE
mesmo estava em jogo; a ideia, na maioria dos casos, era falar mal de algo caro a uma
pessoa, ndo necessariamente tracando uma relacéo direta deocrespondéncia. Podia-se

também explicar um comportamento que, latente na familia, se manifestava na pessoa.
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Qualidades de Familia

Enquanto conversavamos, Rony me dizia 0 quanto os H eram cabeca dura, a despeito de

seu bom coracéo.

E comum entender que familias s&o possuidoras de atributos particulares,
compartilhados em maior ou menos grau por seus membros. Além de virtudes como
"inteligéncia" ou vicios e deficiéncias, como "mesquinharia" e "pouca educacao”
(entendida no sentido de "escolaridade™) seran tidas como caracteristicas de familia,
notavel que condicdes como a Ultima sejam “"familiares”. Da maneira como a
entendemos, trata-se de um atributo individual, ja que estudar "educaria”, a despeito da
"ignorancia” de seus ancestrais. Até certo ponto, nesse contexto etnogréafico, isso é
verdadeiro: como busquei mostrar na se¢éo anterior, a familia S e a familia T, tidas como
"pouco educadas" por interlocutores com guem tive maior convivio, tém entre seus
membros pessoas que foram formalmente instruidos em instituicbes prestigiosas, seja no
Suriname, na Holanda ou mesmo nos Estados Unidos. N&o se refere a essa pessoa, em
particular, como "pouco educada". Qualquer deslize de conduta, contudo, pode ser
explicado pelo fato de sua familia ser uma familia de judeus "ignorantes". Talvez um
caso especifico ilustre a questdo: um sobrinho de Clotilde S, que havia estudado fora,
tido por todos como rapaz "inteligente", cometeu um grave deslize ao relatar ao Sr. T
determinadas informagdes acerca de um falecido, que vdtara da Holanda apenas para
ser enterrado em um dos cemitérios judaicos de Paramaribo (explorarei o tema em
capitulos posteriores). Seguese que o Sr. T, mal informado acerca da vida do morto, fez
um discurso na sinagoga, enaltecendo virtudes que ele "ndopossuia” e feitos que "nao
eram seus". Embora o tom de enaltecimento tenha, aparentemente, deixado os familiares
satisfeitos, especialmente os holandeses, muito se falou da gafe do Sr. T no Mahammad,
notadamente, por pessoas que nao gostavam dele. AngelaA ressaltou que ficou tao
envergonhada pelo defunto que pensou em abandonar o templo, mas ndo o fez em
respeito aos familiares, vindos da Holanda para realizar o dltimo desejo do morto. O

préprio Sr. T ficou visivelmente abalado quando soube que o sobrinho de Clotilde S
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havia Ihe fornecido informacfes imprecisas; ndo obstante a satisfacdo da familia com as
observacdes elogiosas do discurso, ele sabia que municiara seus detratores de criticas e
deboches, como viria a me contar um interlocutor na sinagoga, naulnica vez que 0 vi no

lugar (quando de uma morte, o lugar fica extraordinariamente cheio).

Conversando com Angela, depois dos servicos, ela disse ter achado o discurso do
Sr. T "ridiculo", e que depois, descobriu que se tratava de uma tipica confusdo ente
"duas familias ndo educadas (ineducateyd. O jovem S contara uma histéria para o Sr. T
gue absolutamente ndo dizia respeito ao defunto. Este, por sua vez, apenas reproduz a
histdria, a maneira como "um ignorante repete o que outro ignorante diz". Passados
alguns dias, perguntei a Angela sobre a formacao do sobrinho da Sra. S jA que um amigo
dela (um contador muculmano indostano notadamente bem sucedido), havia estudado
na mesma universidade, na Holanda. Ela disse que sua "formacdo era muito sélida, e
parece que ele tirava muito boas notas, € muito competente", segundo havia lhe

informado seu sobrinho, um "jovem", amigo do rapaz.

Ha uma tendéncia em pensar homonimos de ancestrais, em ocasides especificas,
como a mesma pessoa que o ancestral. No presentes$o se manifesta na ideia recorrente
de que o nome do ancestral, entendido aqui como nome e prenome (i.e. Moses L) confere
a pessoa caracteristicas mais semelhantes ao ancestral do que o resto de sua familia
nome. Especificamente, porque se associa a "vidado ancestral em questdo com a do
homdnimo vivo. Buscarei aprofundar a questdo no ultimo capitulo, mas vale ressaltar
gue se Moses L foi grande pacificador, a capacidade de arrefecer animos exaltados pode
ser contada como a mesma situacdo de seu ancestralusase a terceira pessoa
indistintamente para o ancestral e seu homoénimo, transitando entre os dois ao contar
seus feitos, ou fazendo deles indiferenciados. O transito pode ser feito com certa sutileza;
certa vez ouvia uma histéria que se referia ao suceéso em uma companhia de
publicidade na Holanda ao mesmo tempo que em um escritério onde se vendia agUcar.
A referéncia era muito sutil e, vez por outra, voltava a se tratar dos dois como sendo
duas pessoas. Narravamse, por vezes, eventos referentes ao esiorio de agucar, falando

logo depois da companhia do presente, em uma espécie de continuo. Logo depois,
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entretanto, parava de se falar do passado remoto, de modo que referéncias a esse tempo

pareceriam absurdas.

A Natureza da Descrenca

Sentados na salcelebrando o Shabat, uma senhora judia, sua irma, um senhor Ndjuka
gue vinha frequentando a sinagoga por "interesse espiritual" (embora se declarasse
cristdo) e outro senhor de importante sobrenome judeu, convertido ao cristianismo e
profundamente céticoom relacéo a feiticaria, conversavam sobre Wenti, contando casos
de feiticaria, alguns deles particularmente assustadores.

- Nao existe Dizia o cético Vai contra a ciéncia, ndo é possivel.

- Eu também nao acreditadizia a senhora, enquanto sua &rmarecia concordarMas

h& coisas que ndo temos como explicar.

O senhor Ndjuka apenas acompanhava a conversa, intervindo pontualmente, para torna
la mais acalorada, enquanto, aparentemente, se divertia com a situacdo. Enquanto isso,
ajudavame a entendeparte do que eu estava perdendo, jA que a conversa era toda em
Holandés, o que me impedia de ir muito além do "quadro geral" do dialogo.

- E sugestdo! Eu mesmo posso te hipnotizar, se vocé tiver a mente Baa o cético

para a irma da senhora.

- N&o sei se € s0 isso, claro... N&o sei...

- Mas é claro que €, é psicologia, eu estudei isso na faculdade, posso te hipnotizar, se vocé
tem a mente fraca, acha que esta possuido, acha que viu coisas, acredita no que te falam.
Nesse momento, um vento baswafdrte invade a janela, batendo a porta envidracada e
provocando um som muito alto e agudo. As senhoras suspiraram por um segundo e o
cético ficou visivelmente nervoso.

- Estdo vendo? Wenti! Disse o senhor Ndjuka, rindo da situagéo e, possivelmente, do te

da discussao.

71



Durante minha estada no campo, praticas de obeah e feiticaria eram assuntos
relativamente comuns, e acusagOes de uso de feiticos entre vizinhos, inimigos ou ex
amantes faziam parte do cotidiano. Nao raro, uma nota no jornal informa a ocorréncia de
EOT UOwil YI OUOwUI OEUPYOWEwW?I OUREUwWOPUUI UBDOUEUL
Copieweg foi fechada porque as criancas estavam entrando em trans&. A noticia foi

apenas uma pequena nota, mas suficiente para repercutir na vizinhanca.

episodio. Evocavam certa racionalidade que tornaria impossivel que tantas criancas
entrassem em transe ao mesmo tempo ou, caso isso ocorresse, deveria haver alguma
explicacdo cientificapaU E WUEOOwNa w@Ul wOaedwl UEwWOI El UUaUDPOw
Essas assertivas, a principio, me deixaram confuso. Com tantas histérias envolvendo
feiticaria por parte dos maroonsno passado, por que nao temer as forcas magicas hoje?

Teriam elas perdido sua eficacia? Funcionariam apenas dentro do regime de verdade

especifico de determinadas historias, mas ndo no presente?

Percebi que se tratava de um pouco de tudo. No dia seguinte, a questdo voltou
aos jornaigs. Um membro da assembleia local foi até a escola, e uma cerimdnia
escola (assim como outro novo colégio, também atingido) havia sido construida sobre
um cemitério. Para minha surpresa, alguns interlocutores acharam a solucéo apropriada,
e praticamente todos consideraram que valeria, a0 menos, recorrer a uma cerimonia
"cultural”, na tentativa de restaurar a situagdo. Em uma roda de vizinhos, um
interlocutor judeu, antes aparentemente cético, parecia concorda que 0S maroons seriam
OUwKOPEOUWEEXxEATl UWE]T w?EOOUI UUEU2wl UUI wxUOEO
calendario escolar.

Com efeito, ndo se acreditava piamente em feiticos ou em transe, no sentido de

que sempre pairava um ar de duvida sobre cada uma das historias que se ouvia.

24 VOJ Copieweg gesloten; kinderen in trance geraakt, a versdo completa pode ser encontrada em
http://www.starnieuws.com/index.php/welcome/index/zoeken

25 http://lwww.starnieuws.com/index.php/welcome/index/nie  uwsitem/9174
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Nenhum dos judeus que conheci, além disso, dizia ter interesse em recorrer a feiticaria
para alcancgar seus objetivos. Nao obstante, eram forcas, para bem ou para mal, a serem
respeitadas. Quando digo respeitadas, nédo digo no senido que evoca tolerancia, mas sim
temor. No momento em que se confirmavam o boato de que as criancas da escola
estavam realmente entrando em transe, um de meus interlocutores comentou que algum
i EOPOPEUWEEUVUWEUPEOAEUWEIT YDE wlVdJE.UWDODEE BE DWIEW
tranquilo ao saber que muitos vilarejos maroons teriam se convertido ao cristianismo,
EPOPOUPOEOWOWUDPUEOWET waUl wi UOT Uw?NOT EUUIT OQwi 1 ¢
Seguiram-se, por alguns dias, conversas sobre feiticos lancados pelos maroons
sobre seus desafetos ou sobre vitimas inocentes cujos algozes teriam pagado para
prejudica-las. Algumas histérias vieram a tona; um de meus amigos, judeu, me contou
de um homem que ficou permanente impotente depois de trair sua mulher que,
indignada, recorreu ao obeah:nem mesmo as recentes medicacdes utilizadas no
tratamento da disfuncdo erétil funcionavam para o caso. Havia ndo judeus, também, na
conversa e um deles aventou a possibilidade de o efeito ter sido meramente psicoldgico;
nervoso com o fato de ter sido enfeiticado, 0 homem n&o conseguia mais sustentar uma
erecdo, j4 que acreditava naquilo. Um de meus jovens interlocutores judeus concordou.
Outros diziam que aqueles feiticos, de fato, funcionavam. Alguém mencionou quem era
e onde vivia 0 homem, e 0s poucos que nao sabiam exatamente quem era, conseguiram
identificd -lo a partir de coordenadas de parentesco (primo dessa ou daquela pessoa). O
fato de as medicagBes ndo funcionarem também sugeria a eficacia do feitico. Havia, no
fim das contas, a possiblidade daquilo ndo passar de um boato. Todos, entretanto,
mesmo 0S mais céticos, concordavam com uma coisa: ndo valia a pena se colocar na
posicdo de alvo de feiticos, especialmente porque osmaroonseram particularmente
perigosos ao lidar com "esse tipode forcas".
$OWUUOEOwW? OeOWEEUI EPUEU? w@UI UPEwWEDPA] UwEOI
qualquer possibilidade de existéncia e eficacia de forgas magicas no plano fisico. Alguns
judeus creem que a explicacdo pode estar na Cabala; os mistérios ali contidogjue devem

ser estudados cuidadosamente, sdo manipulados de forma selvagem e inadvertida pelos
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maroons o que explicaria ndo s6 o porqué do funcionamento dos feiticos, como também
tragédias pessoais e coletivas, frutos do uso indevido de forcas com as qudl w? OaeQuw Ul
EIT Yl wOIRTU>3w$OwE EUI EPUEUE OwPaU Wepnd lprbctirdl w O O U
responder a pergunta que da nome ao livro. A resposta é "obviamente sim" e o préprio

titulo da obra parece irbnico. A questao € que a crenga dos gregos em seus mitos néé da

mesma natureza de nossa crenca "na realidade ao nosso redor"; acreditavae, por

exemplo, que Atena estava no céu, mas qualquer grego se surpreenderia se a visse, de

fato, no céu (cf. Veyne, 1983). A obra tem reflexdes importantes sobre a natureza dgue
chamamos "crenca"; buscando desconstruir essa noc¢ao, utiliza uma experiéncia pessoal

para mostrar que medo e incerteza, por exemplo, podem ser constitutivos do ato de

"acreditar" (entendido aqui como compreendendo varios sentidos):

De minha parte, considero os fantasmas como simples ficcdes, mas néo

deixo de comprovar sua verdade: tenho deles um temor quase neurdtico e os

meses que passei fazendo triagem de papéis de um amigo morto foram um

longo pesadelo; no momento mesmo em que datilografo estas frass, uma

crista de terror comega a se elevar sobre minha nuca. Nada me tranquilizaria
OEPUwW@Ul wExUI OEl Uw@Uil wOUwi E GudiamCeatEbw] R D UL
um fendmeno como o0s outros. Histéria, imagem e narrativas que se

estudaria com os instrumentos adequados, camara ou registrador Geiger.

(VEYNE, 1983, p. 103)

Chamar a atengcdo para a "crenca" ou ndo em Obia pde em relevo um dado

etnografico importante: a questdao do "olho maligno" (ooze oog/ogri ai). Ndo se cré

plenamente nele, mas se vale todo tipo depratica para evita-lo: uso de fitas, simbolos e
amuletos como hams&®nao sdo incomuns. Muitas vezes, se explica seu uso como "forma
de afastar o olho maligno"”, mas uma explicagdo formal tende a afastar a eficacia desses
objetos. O "olho maligno”, contudo, é tido como algo que ndo se deve atrair. Muitos
judeus admitiram que € melhor desviar -se desse tipo de olhar, por que certas pessoas
"tém um olhar destrutivo". Um interlocutor chegou a me listar algumas pessoas com as
quais o contato eu deveria evitar. Uma senhora se referia a outra, ao falar de sua inveja,

como alguém capaz "de fazer a humanidade virar po, s6 com seu olhar". Como ha

26 Talisma em formato de palma da méo estendida, com os dedos minimo e polegar em oposicéo
diametral.
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explicagBes rabinicas e cabalisticas que embasam a crenca no "olho maligno”, false nele,
e mesmo pessoas consideradas "instiidas" divagam sobre o assunto. Nenhum
insucesso, contudo, pode ser atribuido ao fenbmeno: essa ndo € uma explicacao aceitavel.
Contam-se historias de judeus que perderam suas plantacdes por conta de praticas
cabalisticas manipuladas por escravos (desenvéverei no ultimo capitulo), mas essa nao €

uma explicacdo aceita para a perda de um emprego, hoje em dia.

Em sua etnografia sobre Trinidad, Aisha Kahn analisa a questdo dosimi dimi que,
segundo ela, poderiamos definir como "supersticdo" (Kahn, 2004, p. 1@). Essa ordem de
fendbmenos pde em relevo a questdo da legitimidade das formas de conhecer, jA que
envolve experiéncias "manifestamente reais e duvidosamente verdadeiras" (Kahn, 2004,
p. 102). O simi dimi revela tensdes entre formas mais ou menos sancionads de
conhecimento, dada sua natureza ambigua e ao mesmo tempo reveladora. O conceito
ndo se limita a distincdo entre racional e irracional, entre conhecimento religioso
"verdadeiro" ou "falso"; a "supersticdo media legitimo e ilegitimo, mas a poténcia, o
perigo em potencial de crencas e praticas marginalizadas ou ilegais ndo esta

necessariamente em duvida". (Kahn, 2004, p. 112)

A ideia da feiticaria marooncomo manipulacdo de praticas cabalisticas ndo nega
seu perigo. N&do a autoriza, contudo, como pratica religiosa 'aceitavel'. Kahn observou,
em Trinidad, que a ideia de que algo existe, ainda que ndo se acredite ("eu sei que ha...
mas nao acredito") expressa uma caracteristica do pensamento trinidadiano: a ideia de
que estar ciente da existéncia e acreditarimplica em posi¢cdes distintas. Enquanto a
primeira € simplesmente uma constatacdo da eficacia de forgcas reprovaveis, a segunda
implica na sua aprovacdo. De modo similar, 0 medo de meus interlocutores do ogri ai
nao implicava em que eles acreditassem, aind que houvesse historias constatando seu
perigo. Acredita -se na "religido judaica” e ndo em "crengas", e quanto mais seonstata a
eficacia destas praticas, mais se busca fraselas em termos cabalisticos, utilizando uma

linguagem "socialmente aceita".
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A Linha Kosher

O judaismo nesse pais esta insuportavel, entendeu? Isso ndo € nada, o que estédo

fazendonpada.. precisamos fazer alguma coisa.

Vez por outra, sentimentos de ‘insatisfacdo generalizada’ emergem na
comunidade, fazendo com que determinadas pessoas tomem iniciativas no sentido de
criar uma espécie de novo partido (retomarei o ponto adiante). Em uma de minhas
viagens ao campo, alguns de meus interlocutores, todos "jovens”, articulavamse no
sentido de criar uma "linha koshet; um grupo que buscaria resgatar principios da
ortodoxia cujo abandono, segundo eles, punha em risco o "futuro da comunidade".
Alguns dos que se juntaram a essa linha nunca haviam manifestado descontentamento
com relacdo a pouca observancia de certos principios religiosos na ¢omunidade" (a
excecdo, obviamente, de um ou dois), mas todos, sem excec¢do, mostravarse de certa
forma afetados pela forma como tiveram de ceder em quase todas as suas reivindicacoes
(ou pretensas reivindicacbes, jaA que a falta de espaco para a manifestép de
descontentamento também era constantemente mencionada), que nao envolviam,
necessariamente, questdes religiosas (envolviam, muitas vezes, uma maior participacédo
decisoria na comunidade). Surpreendeu-me o fato de que quase todos 0s jovens, com
excecdode um deles, tinha inclinagdo bastante liberal antes de minha volta ao campo.

Explorarei o papel do descontentamento no surgimento de novas formas adiante.

Revendo minhas notas de campo pude notar, de fato, a existéncia de certa
insatisfacdo e do sentimerto de impoténcia nos processos decisérios da "comunidade".
Nesse interim, um de meus melhores amigos passou dois meses em Israel com seu
primo, um judeu hareidi que, chocado com a liberalidade dos costumes da
"comunidade"”, o convenceu a se tornar um "verdadeiro judeu aos olhos de hasherh
Quando retornou ao Suriname, comegou a pensar em uma forma de 'corrigir' tudo aquilo
que seu primo havia Ihe mostrado como errado. Conversando com seus amigos, sua
insatisfacdo parece- de acordo com seu relato- ter se untado a deles, fazendo com que,

agora, parta deles a ideia de "restaurar a ortodoxia" no pais.
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A partir de minha segunda viagem ao campo, assim, alguns jovens estavam
buscando, eles proprios, reintroduzir o que consideravam "principios perdidos". A
oracdo com o Tefilin, por exemplo, passou a ser feita por conta prépria, e pelo menos trés
de meus amigos tentavam fazéla diariamente. O valor dado ao estilo de vida koshertem
aumentado consideravelmente, inclusive, com a busca de solucfes de baixo custo pa
seguir os preceitos alimentares judaicos em um pais como o Suriname- descartando a
solucdo mais comum, de recorrer a culinaria Hallal. Essa articulagdo de forcas parece
estar se dando, de acordo com a descricdo de meus interlocutores, com um crescente
sentimento de que a ndo manutencdo de costumes e preceitos judaicos "estaria nos
tornando gradualmente menos judeus”, como meu explicou um amigo proximo. Muitos
tiveram experiéncias no exterior, tendo vivido na Holanda parte de sua infancia (mas
também na Horida ou nas Antilhas), e frequentado sinagogas "onde as coisas sao feitas

da maneira correta".

Era do interesse desses jovens aumentar a consciénciagise awareneysle outros
jovens para questbes sensiveis, utilizando todo tipo de atividade: mdusica, videos,
apresentagcbes em formato PowerPoinf etc. A maior parte dessas iniciativas, como a
musica e os videos, ficaram apenas nos planos, devido a dificuldade de execucdc o
video, por exemplo, seria um "documentario" sobre Jodensavann&destinado a jovens
judeus Surinameses". Em uma das apresentacfes feitas em computador, a ideia era
mostrar o quanto a comida nao kosherera "suja", assim como as razdes cientificas para
sua interdicdo. A feitura do documento mobilizou todo tipo de imagens, desde as mais
antigas iconografias judaicas, até fotos de porcos sendo mortos e, supostamente,
cozinhas de restaurantes fastfood Foram reunidos os emails dos jovens que participaram
de uma viagem a IsraeF’ e enviadas as apresentacdes, que acabaram por ndo surtir o
efeito esperado: alguns reconheceram as vantagens da culinari&kosher mas apontaram a
impossibilidade de adotar o estilo de vida. Outros alegaram nao ter recebido o email. O

importante, no entanto, é que entre os jovens que frequentam regularmente a sinagoga,

27 A viagem foi custeada pela Taglit-Birthright Israel, organizacdo sem fins lucrativos que tem por
objetivo "promover a integracdo entre jovens judeus do mundo todo e suas comunidades", como
consta em seu sitio web.
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h& um sentimento de necessidade de observancia de regras que tem gerado resultados
observaveis.

AOWETI wOl UUwHOUI UOOEUUOUIT Uw x Ul Ulkdtiet w ®Owd E B
2U0UPOEOI 6w ( OUEUPUI 1 PUOWEOOWEWT UEEUEOQWODPEIT UEC
uma visita a Israel, pretende trazer dez familias israelenses ao pais, para ajudar no
Il UUEEI Ol EDOI OUOWEOwW@UI wi Ol Owl wE Géskedw iuOUUUD D
judeus do Suriname. Para isso, Brian espera contar com a ajuda de seu primo, um judeu
hareidi que, durante sua estada em Israel, o convenceu a abandonar a liberalidade dos
costumes e adotar (na medida do possivel) costumes ortodoxos. Ha uma certa frustragao,
de sua parte, em ndo poder adotar o estilo de vida kosher no Suriname, como fez em sua
viagem a Israel: ndo ha um acougue apropriado no pais, comidas desse tipo séo caras e
devem ser importadas, etc. Sua esposa, ademais, € uma brasileira evangélica que nao
xUl O OETl wUI wEOOYI UUI UWEOWNUEEqQUOO8 w3 UEGaubUUO
OOUT T U2 w@Ul OwEl wEl UUEwi OUOEOwWOI EPUPEOWOWUI Uw:
a pretendida ortodoxia.

Outros judeus que pretendem aderir a esta linha parecem manifestar apenas um
descontentamento com relagdo ao que consideram excessiva liberatlade das praticas na
UPOET OT E6w. wOEPOUWET Ul NOws w@Ul wEw?EOOUOPEEEI]
comunidade judaica ortodoxa de Israel. Apos o fim do trabalho no Suriname, quando
visitei familias judaico -surinamesas radicadas na Holanda, as de tend@cia ortodoxa se
mostravam ansiosas para que 0s rumos no Suriname se definissem e a ortodoxia abolida

com a juncéo das duas comunidades fosse restaurada.

Os jovens envolvidos na busca pela restituicdo da ortodoxia buscavam colocar o
teffilin, habito que edaria "se perdendo” na "comunidade”. Embora "seja melhor colocar o
teffilin de manh&", segundo um interlocutor, s6 era possivel fazélo nas oracdes da tarde,
guando os interessados em "manter a tradicdo" poderiam se reunir. "Vocé tém que poder
ver algum conhecido, de perto, para colocar o teffilin. E por isso que n6s nos reunimos
para fazer isso (...) alguns n&o tém como fazer em casa, entdo fazemos a tarde". Dessa
maneira, em geral se reuniam grupos de trés ou quatro jovens, sendo um ou dois quase
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sempre presentes, e alguns que apareciam ocasionalmente, para as oragcdes. Segundo um
interlocutor, que idealizava as bases do retorno da "comunidade", as razbes para a
necessidade da colocacao ddeffilin transitam entre a satisfacdo da Vontade de Hashem e
o "retorno a tradicdo, que estd dentro de mim". Essa ideia € expressa por outros
interlocutores que apoiam a medida: o restabelecimento da ortodoxia é algo que "parte
de dentro de mim" como viria a me dizer um deles. E, nesse sentido, "honrar seus

ancestrais”, algo que, hoje, ndo estaria mais sendo feito. Oteffilin & "parte da tradicédo".

Aqui, em sentido mais amplo, a de tradi¢céo de judaica latu-sensu. Entretanto,

. N0Ss0s ancestrais em Jodensavanne, aqui mesmo em Paramaribo... em Torarica. Eles
faziam isspeles lembravam o sofrimento do nosso povo no deserto, honravam Hashem (...)
estd em nosso sangue rezar todos os dias, viver de acordo com o livro sagrado. Essa € ¢
nossa histéria. Como vocé acha que essas familias conseguiram sobreviver aqui? Eles
sempreviveram de acordo com o livro. E nds temos que agradecer, vivendo de acordo com

o livro também.

Figura 2: Colocacéo doteffilin
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Culinéaria Kosher

- Vocé pode procurar pelo ketchup Heink® perguntou meu amigo.

- Por que Heinz? S6 serve ele?

- Heinz é sempre kosher. Vocé conhece o simbolo ndcEgGuanto eu acenava
positivamente, ele me mostrava o simbolo em uma caixa de Nuggets congelados que, por
acaso, era diferente das demais.

- Tudo bem, vou procuramrespondi.

- Esperal- Disse meu amigagentindo que me devia uma explicacdo, a0 mesmo tempo em
gue estranhava o fato de eu sempre concordar corbeiga eu te explicar... Comida que

nao é kosher, é suja...Eu queria que o rabino que eu conheci quando morei nos Estados
Unidos estivesse agpara te explicar...vocé ja viu como isso é feito? Essa coisa de Hallal
aqui no Suriname, olha... Isso é idiotice (bullshit)! Quando a gente chegar em minha casa,
vamos procurar na internet, vou te mostrar a diferengca de como € preparada a comida

kosher e cesto.- terminamos as compras logo depois e fomos para sua casa cozinhar.

Ja era noite e, em um mercado emMon Plaisir, bairro de Paramaribo, eram

discutidos os ingredientes de nosso jantar kosher.

Antes de cozinhar kosher sempre faziamos as compras. Coo os supermercados
surinameses ndo dispunham de uma vasta sele¢do de produtoskosher(e, nesse caso, 0s
produtos Hallal estavam fora de questdo), a escolha ficava limitada a produtos como
atum, pimenta, ovos, frutas e leguminosas, ja que raramente se encotravam produtos
kosherno mercado. Embora considerar a comida néo kosherimpura, meu amigo dizia
Il UVEUWUOQwWx OUEOwW?1 ONOEEO? wET wEOOI UwUI| Etadés wE wo
Unidos, podia ir ao mercado e comprar comida koshempor um preco razoavel, ele dizia.

, EUw? T UEWUOwxUI AOdwagUl wi 01 wEl YI UPEwlI UUEUWEDU
esposa uma brasileira evangélica, com um gosto especial por carne de porco, ndo era
x OUUg Y OwkbbheruOuhtyOyQiQuul Ol wOl UOOWEDPADPES udd Qe Ul UEC
PHashemestava ciente de todo o esfor¢co que ele estava fazendo para levar um estilo de
vida kosheD wOl UOOwWwOOw2UUDOEOI 2 6
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Brit Mila

- Ela ndo responde!

- E 0 minimo que ela pode fazer para 0 menino ser mesmo judeul...

O Rabino de origem sul-africana que reside no pais € ortodoxo; embora frequente
0S servicos regularmente, ndo pode participar de maneira mais oficial das atividades da
comunidade, porque - sendo a comunidade oficialmente liberal - sua vinculacdo formal
Ihe causaria problemas junto aos ortodoxos. Ele e sua esposa (uma mocambicana de
origem europeia), contudo, estdo sempre dispostos a participar da vida da comunidade,
ainda que fora de vinculos oficiais. Dessa forma, o Rabino organiza aulas de hebraico em
sua casa, aos sabados. Segundo elama das melhores coisas a serem feitas no descanso
sabatico € passar seu conhecimento adiante. Ha também aulas de religido, que precedem
ou antecedem as aulas de lingua. E nestas que aparecem as mais diversas controvérsias
devido a pequena - porém diversa - audiéncia. Questdes como a manutencao do estilo de
vida kosher, que séo consideradas dispensaveis por razbes praticas por muitos de meus
informantes, para ele sdo absolutamente necessarias, ainda que haja a compreensao da
dificuldade em fazé-lo no pais (0 rabino importa carnes, especialmente para seu

consumo).

Com o surgimento de um grupo de jovens que aventava a possibilidade de fundar
uma comunidade mais ortodoxa no pais, um de meus amigos mais proximos assistia as
aulas com enorme entusiasmo, por vezes até discordando (para o lado conservador) do
rabino. Um senhor de inclinacdo profundamente liberal, mas que tem excelente relacdo
com o rabino e sua esposa, leva sua mulher brasileira as aulas, embora oficialmente néo
as assista; vez por outra, contudo,interrompe as discussfes para dar sua versado e suas
opinides acerca de questdes teoldgicas importantes, como o porqué de as observancias da

Pascoa serem diferentes daquelas do resto do ano.

Ao final da reunido, em geral, sdo discutidas questbes da comunidade que
preocupam tanto as pessoas quanto o rabino, mas nas quais ele ndo pode se intrometer

diretamente. Uma das jovens que conheci em minha primeira viagem, por exemplo, teve
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um bebé. Opai ndo era judeu, mas ndo se opunha a circuncisdo, por ndo ser
particularmente religioso (era mugulmano, mas "nao praticante"). Para o rabino, e alguns
de meus amigos, era fundamental que ele executasse drit mila no filho da jovem, da
forma que consideravam propria (retirando uma gota de sangue do pénis da criancga,
apos omedico circuncida-la). Ela, entretanto, ndo respondeu as mensagens do rabino até
o oitavo dia de vida do bebé, o que o deixou (e a alguns de meus amigos) um tanto

frustrados.

A percepcéo dele, nas conversas com meus amigos que pretendem restaurar uma
ordem "ortodoxa", é 0 que 0s costumes estdo se esvanecendo. Segundo ele, ndo ha
problema em se ter uma comunidade liberal, mas algo deve ser feito para que 0s jovens
permanecam interessados no judaismo. Um de meus amigos, em um momento de
sinceridade, trouxe atona a questdo das brigas; explicou que, as pessoas brigavam tanto,
que ele temia pelo fim da comunidade. O rabino disse que esse ndo deveria ser o
problema; em sua comunidade, em San Antonio, no Texas, de onde havia chegado ha
alguns meses, as pessoas lgavam tanto ou mais do que no Suriname. Era necessario,
contudo, uma forma de manter a frequéncia estavel, como ocorria nos Estados Unidos.
Essa frequéncia poderia ser mantida, segundo ele, a partir de atividades que
interessassem aos jovens. Primeiro, eoontrar atividades que os atraisse, como a recente
viagem gratuita a Israel, que fez aparecer diversos judeus, até entdo afastados da
comunidade. Segundo, quando se fala aos jovens sobre a Tora, ndo se deve falar de
forma muito abstrata, mas de questdes qe afetem seu diaa-dia, como o que aquilo diz

em relacéo a seus relacionamentos com namorados (as), etc.

A quantidade de brigas néo impressionava ao rabino. A forma como eram geridas
(para ele de maneira sobremaneira casual) é que era preocupante. Era comse apenas 0
acaso mantivesse a comunidade junta; o problema da 'desagregacao’, por outro lado, nao
era inesperado, pelo contrario. O que se passava para ele, € que no Suriname, se contava
demais com o fato de que a comunidade ia, de alguma forma, sobrevier. No Texas, por
outro lado, ja se esperava que toda sorte de problema afastasse as pessoas da Sinagoga,

mas tudo isso ja fazia parte de um calculo, de modo que determinadas atividades
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podiam atrair mais pessoas para a congregacéo. Garantisse, dessa foma, a manutencao

da comunidade.

Geréncia das Insatisfacoes

Olha, se vocé me perguntar o que incomoda, vou te dizer: muita coisa... Mas o que eu
posso fazer para mudar isso? Todo mundo briga, mas se vocé mexe na menor coisa, as

pessoas param de ir, achqne isso ou aquilo esté errado. Eu simplesmente deixo para la...

O ministério dos servicos em hebraico em uma comunidade de denominacéo
liberal cria em alguns interlocutores certa insatisfacdo com o fato de praticamente
ninguém falar hebraico com um mini mo de fluéncia (ouvi essa queixa diversas vezes).
Alguns sugerem que 0s servigcos sejam ministrados em holandés e hebraico, ou holandés,
I TEUEPEOwWI wbOl O+ UOwEnges anggh iV OENELO D% O UE OB it
D O1 Ol UE Usewrfiehdér aQui, falantes da lingua inglesa, sejam eles oriundos de
paises angléfonos ou nao. Historiadores alemées que visitaram o pais, ou a senhora
mocambicana que hoje vive no Suriname com seu marido, por exemplo, enquadramse

nessa categoria.

Certa vez, nos senicos de sexta a noite a seguinte cena se desenrolava: o Chazan
celebrava os servicos, como € de praxe, ja que ndo ha rabino para faz®. O rabino sul-
africano que vive no pais (que a despeito de frequentar a Sinagoga, tem problemas em se
integrar formalme nte a comunidade) orava a porta, curvando-se e movendose a
maneira ortodoxa. Fui ao servico com minha anfitri, que se sentava no lado "liberal". A
esposa do rabino estava no mesmo lado- para ela, o "lado das mulheres". Era |14 que eu
sentava. Um de meus melhores amigos, alinhado ao rabino, se colocou no lado
"ortodoxo", e orava a maneira ortodoxa, embora 0s outros homens (que reprovavam 0s
assentos mistos) ndo se movessem como o rabino e meu amigo (além de outro jovem). A
propria chegada de meu amigo foi uma surpresa. Sua crescente inclinacdo ortodoxa fazia

com que ele tivesse parado de ir aos servicos por algumas semanas (ja que nao podia
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dirigir no shabbat, e morava a quase uma hora de distancia a pé da Sinagoga). Era
possivel, como ele viria a me contar depois, ir de carona, caso essa fosse sugerida
desinteressadamente, sem que ele pedisse. Assim, um amigo comum passava, antes dos

servigcos, em sua casa, e se oferecia para leMa até a Sinagoga.

Por algum motivo, nesse dia, havia um sentimento de insatisfacdo generalizado.
Uns reclamavam que se pretendia interferir na maneira de conduzir 0s servigos; outros,
gue meus amigos e o rabino estavam constrangendo aqueles sentados no lado ortodoxo
a rezarem a maneira ortodoxa. Um senhor comentou o "desperdicio"de ter um rabino
vivendo no pais e celebrar o Shabbat tendeo apenas como espectador. Ouvi uma
reclamacdo de que a presenca do rabino (vestido como judeu ortodoxo) seria uma
maneira de sugerir que a "comunidade" estava, de alguma forma, conduzindo sua vida
religiosa da forma errada. Enfim, ndo passaram de pequenas reclamacdes, algumas das
qguais nem ouvi diretamente (um amigo reclamava de algo e falava sobre as reclamacdes
de outros - algumas "corretas" e outras "descabidas"), e a confraternizacdo no
Mahammad deu-se normalmente, a exce¢do do fato de o rabino ir embora logo apés os

Servigos.

Essas pequenas insatisfacfes parecem ter um efeito sendo cumulativo, latente.
Muitas vezes perdem-se ou materializam-se em pequenas reclamacgdes. Outras vezes,
contudo, conectam-se a experiéncias vividas fora da dimensdo da sinagoga: querelas
pessoais, pequenos anseios ou magoas e os mais diversos afetos, que podem criar uma
situacdo de tensdo que leva a um afastamento entre duas pessoas e, via de regra, duas

familias.

Uma das formas mais visiveis de evitar a materializacdo de um problema como
esse € 0 ndo comparecimento a sinagoga por um curto periodo, no sentido de evitar
?xUOEOI OEU286w4O0wbOUl UOOBEUUOUWET wUI OE+-OEDPEU W
com a forma liberal como os servigos vinham sendo conduzidos, uma vez me explicou:

... 0 melhor jeito de evitar (problemas com outros judeus) é néo ir. Eu rezo para Hashem

aqui em minha casa, tenho meu Sidur e fica tudo bem. Ndo tenho nenhum problema com

ninguém vocé entend® Se eu quisesse um problema, ia toda semana, falava com todo
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mundo (...) ndo é isso que eu quero, nunca quis. Vocé sabe que € isso que muita gente quel
guando vem falar da Halakah, vocé vé que é provocacao. Mas eu desapareco, ndo falo nad:

com ninguém eles sabem o motivo.

Outro interlocutor foi mais longe em suas consideracdes, detalhando sua técnica,

semelhante em natureza, mas diferente na forma:

Vocé sabe por que eu fiz isso? Eu vou, assisto 0s servicos e vou pra casa. Nada de
Mahamad depois. Quequiser falar comigo, eu ficel® minutos aqui fora e converso, da

pra ver que eu ndo quero entrar.

Aparentemente, 0 comparecimento aos servi¢os e a recusa a entrar no Mahamad,
mantendo-se perto da entrada apds o comec¢o da reunido, sinaliza mais claramente
insatisfacdo do que o simples ndo comparecimento a Sinagoga. Enquanto a auséncia nos
servicos pode nem mesmo ser notada, essa forma especifica de evitar a socializacdo apos
a celebragéo religiosa chama sempre atencdo para algum descontentamento. Os dois
comportamentos, entretanto, tém intengBes distintas: enquanto o primeiro busca o
evitamento do conflto ao mesmo tempo em que demonstra descontentamento, o

segundo é uma atitude mais abertamente conflitiva.

E preciso levar em conta, também, que a atitude aqual se responde com esse ou
aguele comportamento também dota esses gestos de comparecimentos e auséncias de
sentido (e.g. caso nao haja problema visivel, 0 ndo comparecimento a Sinagoga € visto
como normal, a ndo ser que se trate de alguém que o faz com @nde regularidade). O
ato de néo ir a Sinagoga pode ser um marcador de intensa insatisfacdo e mobilizar um
grande contingente de familias (mesmo as que nao visitam a Sinagoga) e o ato de ir
embora antes de entrar no Mahamad (ou ficar parado a porta) pode adquirir um sentido
frivolo, dependendo da situacdo. Reproduzo um trecho de meu caderno de campo, em

minha dltima viagem ao pais:

(...) apos mais de 30 anos indo a sinagoga quase toda a semana, o marido da avo de um de

meus melhores amigos foi impedido etiérar de bermuda. Tratse de um senhor
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converso, que alega fdeépelo fato de ser muito gordo e ndo pode usar calgcas compridas.
A imposicao de que ele usasse calca comprida fez com que ele decidisse ndo ir mais ao

servigos do Shabat.

Nesse caso precis, sua auséncia foi sentida como claro sinal de
descontentamento. Faz parte, segundo alguns, de uma contenda entre duas familias,
envolvendo a venda de um terreno de propriedade comum. Trata-se de familias que
sempre tiveram convivéncia relativamente estreDUEQWE w@U1l U0aeOwEEwYI1 OE
contudo, afastou-as. Segundo alguns interlocutores, a proibicdo do uso da bermuda foi
uma forma de retaliacdo a negativa de uma das familias em vender o terreno. Sendo o
uso de calca comprida obrigatério, a imposicdo, EUUEY S UWEOwW? EOEUE? wx EU
ndo pudesse mais usar calcas curtas foi vista como ofensiva; sua auséncia nos servigos
também foi considerada como uma espécie de aceitacdo da contenda, que teve

desdobramentos até mesmo juridicos.

A forma de conduzir o conflito teve uma poética prépria. Quando digo poética,
qguero dizer que o conflito ndo se prende apenas a dimensdo prosaica da pratica, mas
envolve um estimulo ao que seria uma imagem judaica de como conduzir problemas
interfamiliares. Em primeiro lugar, um dos lados leva indiretamente o0 assunto a
sinagoga, fazendo valer uma regra que existe de direito, mas que de fato nunca havia
sido aplicada para aquela pessoa especifica. O senhor manifesta descontentamento
fazendo sua auséncia ser sentida (recusandese a aderir ao novo codigo de
indumentaria). A cisdo comeca a se delinear a partir desses elementos: uma contenda na
venda de um terreno, a aplicacdo de uma regra até entdo nao utilizada e o consequente
afastamento de duas familias antes préximas que pode nobilizar, eventualmente, outras

pessoas e familias causando esvaziamento da sinagoga.

Quando mencionei que ha uma poética na conducao dos conflitos, penso na
forma como muitos de meus interlocutores julgaram o comportamento do senhor e sua

atitude. Paraum ET Ol Uwi OPw?x1 Ui Il PUEwWI WwEDT OEWET wUOwWNL
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exemplar, e todo esse tempo em que se casou na familia X, demonstra que de fato tem o

espirito [da familia¢ 2 0 w

Esse conflito, dada a importancia e as implicagbes que um processo judicial
natureza do desentendimento impossibilita ouvir ambos os lados, mas foi reconhecida a
astlcia no adonamento da regra que proibia a bermuda. A "elegancia” com a qual o
Ul OT OUw Ul wEI EUUOUW EQw UT UYPAOOwW EOOUUEOOW i Ob
resultados, segundo alguns, foram muito mais interessantes dos que seria 0
enfrentamento com outro movimento d w21 T UOEOQwUOwx EUI OUI wEl wEOE
x| UUOEwW@Ul wOl YEOUOUWEwWxUOPEDPA 2OQWEOOUUE WE WET U(
Quando mencionei esse tema, ndo sem certa cautela, com alguns de meus
interlocutores, quase todos reconheceram a habilidade em conduzir a disputa que o0s
principais envolvidos tiveram. Segundo um interlocutor proximo, uma das familias (a
gue detinha maior poder decisério na sinagoga) poderia ter utilizado o fato de se tratar o
senhor de um converso (e da conversdo ser sempre alo possivel de disputa) para
empreender sua represalia. Embora tentador, segundo ele, esse argumento poderia ser
considerado apelativo e rancoroso. Existia a chance, por fim, de que ninguém colocasse
P0EUwWOO0l 28w. wul gUT UPOI OUOWEEWEEOREWEOOXxUDE
todos como uma provocacao, era uma regra que poderia ser aventada, ja que vinha sido

infringida fazia muito tempo.

A resposta, todavia, foi considerada extremamente habilidosa. O senhor colocou
se na posicdo de ndo voltar a sinagoga a ndo ser que permitam que ele entre de
El UOUEEUOwWOI OEUOUw@UIl wYaUPEUwW?RUITUEU? wUaebwbO
permite o uso de calcas compridas. Segundo &uns interlocutores (e ndo se pode falar

abertamente com todos sobre o0 assunto) foi uma solucdo de grande habilidade, digna de

28 Por "ter seus papeis", meu interlocutor se referia a ter sua converséo aceita por instancias "oficiais".
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?PNUET UOwUOwWT UEOGET wOI 1 OEPEOUI 286 w$ Ol wOaxeOwUGwIi Of
conversei (incluindo um parente de ambos) EOOOWOWOEEOWOEDPUW? EI UUDO? C
PEEUWI DO?» wEOWEUUUOUOOwW]I YDPUEOGEOwWOwWI Govatediefsd O1 OU
juridica.

Ha também a tendéncia em imputar uma dimenséo estratégica a forma como as
@UI UUGI Uw Uebw Ul UOOY BUEEENS0 b & B E QEXG uD B BWwO udsul EU W U I
prevaléncia do calculo sobre o que seria uma situagcdo muitas vezes pouco planejada.A
forma como descrevo esses conflitos pode fazéos parecerem meticulosamente
calculados. Penso, todavia, que essa € a forma como sus interlocutores o percebem,
elaboram e me contam. Ha um grande prazer em falar desse tipo de histéria, assim como
uma avaliacdo da etiqueta e da estética da conducédo de conflitos e de possiveis modos de
cooperacao entre judeus e entre a comunidade e nadgudeus. Todo o imbroglio € narrado
como um jogo, e o lado vencedor €, salvo excecfes, determinado por quem conta a
histéria. Cada etapa da contenda € avaliada como se fosse meticulosamente pensada e
detalhes especificos (como alteracdes no tom de voz ou prda de postura) podem ser
determinantes no resultado final, em geral proferido pelo narrador. E importante
perceber que ndo parece possivel que algumas situacdes que por vezes duram fracdes de
segundo (como um olhar de desdém) contenham tantas "agfes" ou sejam t&o
meticulosamente pensadas. Muitas vezes, a descricdo do cenério onde que uma troca
maliciosa de olhares esta inserida comporta eventos que excederiam o da troca de
olhares em si (e.g. movimento das nuvens no céu, um jovem descendo a rua de bicicla),

sem que isso seja um problema.

O tempo do que se passa ao redor do conflito em si pode ser flexibilizado de
modo a criar um efeito dramatico. Isso parece parte da poetizacdo de fatos
aparentemente prosaicos: a encarada ndo contém apenas um olhar. Haodo um conjunto
de intencdes, blefes, (possivel) maudolhado, sentimentos de ambas as partes e um cenario
sem o qual seria impossivel descrevéla. Ainda que tudo se passe no tempo em que "uma

folha cai", ndo é impossivel que, por um segundo, os cachorros uvem ou haja uma
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pequena batida de carros com uma discussdo entre os motoristas, acentuando a

dramaticidade da situagéo, passada no “cair de uma folha".

Brigas de Familia

Os A e 0s S ndo se gostam ja tem muito, muito tempo... Ndo sei se € bom vocé escreve

sobre isso.

Na varanda de sua casa em Paramaribo, um rabino sul africano que reside no
Suriname conversava comigo sobre a casualidade com a qual os conflitos eram tratados
na comunidade judaica local. Para ele, isso implicava em sérios riscos a existéria dos
judeus no pais. O rabino, que acabara de chegar deSan AntoniQ no Texas, onde
comandava uma comunidade ortodoxa, ndo via problema algum em que as pessoas
brigassem; nos Estados Unidos elas o faziam tanto ou mais do que ali. O que o
preocupava era a manutencdo de certa frequéncia a sinagoga, que garantiria que a
comunidade "funcionaria"; caso determinadas pessoas brigassem ou ficassem cansadas
de frequentar os servicos, deveria ser possivel manter o templo sempre cheio,
promovendo atividades "interes santes" para garantir uma "boa frequéncia".

Comecei por esse desvio um tanto anedético porque meu ponto €, precisamente, 0
quanto as brigas de familia afetam a frequéncia aos servigcos religiosos no pais, geram
"brigas"” e reafirmam ou desautorizam determin adas parentelas. "Quando os judeus néo
brigam com os outros, brigam uns com os outros" (when the jews don't fight nofews, they
fight among themselvesfoi 0 que um senhor, com quem tinha mais contato, falou acerca
da retorica de unido aventada nas falas de alguns dos judeus da "comunidade”. Frases
como "somos todos uma comunidade agora" (desde a unido das sinagogas) e "todos aqui
buscam se ajudar”, para ele, teriam valor apenas na medida em que "deveriam ser
seguidas". Fatalmente, para meu interlocutor, os judeus irdo brigar, pois é assim ha
séculos no pais e, por sua experiéncia vivendo na Holanda, "em todo lugar".

As "brigas" permitem acessar a dimensdo processual do parentesco, ja que

implicam em certa pressuposicdo de obrigacbes muatuas. N&o raro, ciam novas
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obrigacdes, criam/relacionam parentelas possiveis, mas nunca objetivadas, ou afastam
determinadas pessoas ou grupos, que param de se identificar pelo termo "parente”
(relativefelatief). H& todo um uso de nogdes relacionadas a "substécia”, especialmente
nas metéforas de sangue e na suposicdo de que este produz alianca: ter o0 mesmo
"sangue” implica, idealmente, em se colocar no mesmo lado em uma "briga" (Carsten,

2004).

O termo "briga" é empregado para descrever um ambiente de hostilidade entre
pessoas ou grupos de pessoas. O emprego do termo € bastante amplo, e as hostilidades
podem ser abertas ou ndo. As duas "comunidades", dessa forma, vivem "brigando" desde
gue se uniram, e ja brigavam antes. O imbréglio judicial sobre a venda do terreno, que

envolve afastamento de grupos de pessoas, também € uma "briga". Nesse caso,

entretanto, trata-se de hostilidades abertas, e ndo veladas.

As "brigas" podem envolver "familias" ou apenas as "pessoas”. O segundo caso é
menos grave e compreende a maior partedas "brigas". E comum destacar que essa ou
aguela briga sdo "apenas uma questdo pessoal”, para sinalizar que nao se trata de uma
"briga de familia". Dadas as tensdes latentes, qualquer "briga" pode se tornar uma "briga
de familia”, na opinido de interlocut ores. O caso da bermuda é bastante ilustrativo nesse
sentido. A agressdo em uma "briga de familia”, embora, normalmente, seja mais grave do
gue as "brigas" corriqueiras (que envolvem apenas as "pessoas"”), nao difere em principio
de uma agresséo qualquer. Muitas vezes, sao a manifestacdo de uma tenséo latente, e a
agressao, por menor que pareca, € apenas 0 estopim para a manifestacdo do
descontentamento de um partido em relacdo a outro. Esses partidos sdo, quase

invariavelmente, divididos em "familias".

E possivel que uma pessoa da familia A, que estd em uma "briga" com a familia B,
"tome partido” da segunda. As historias que ouvi a esse respeito, no entanto, sempre
relacionam a pessoa que esta alinhada com outra familia, a uma ancestralidade diferente:
pode-se, para o efeito da "briga"”, dizer que ela estaria agindo como alguém da familia C
(a de sua mée, de sua avo, etc.), ou que, para ela, isso é apenas uma "briga pessoal”. E
comum listar os motivos praticos que levam alguém a fazer isso (perda de dinheiro,
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propriedades, questdes relativas a negdcios, etc.) ou mesmo argumentacdes que apelam
a racionalidade daquele que "briga" ("ele ndo levou isso como algo ‘familiar”, "ele

preferiu agir com a razao", etc.). Enfatizase, em geral, que a pessoa nao estaria
colocando a unidade familiar em risco, e essa retdrica, por mais contestavel que seja, s6
foi refutada, em minha experiéncia, no contato com os jovens. A ambos os lados,
envolvidos na "briga", parece interessar a manutencdo dessa retorica: a familia do
dissidente busca ressaltar a "unido" de sua "familia" e a que recebe seu apoio evita acusa

lo de estar indo "contra a sua familia”, o que implicaria, em Gltima instancia, em "trair

seu sangue".

E sempre possivel, contudo, que alguém resolva alinharse voluntariamente
contra sua propria familia, junto a outra(s). Conversando com meus interlocutores sobre
essa possibilidade, ouvi falar de casos em que isso ocorreu. E importante notar que
"brigas na familia", as "brigas internas”, sdo comuns e- se sao vistas comoameaca a
unidade familiar - ndo sé&o entendidas como uma "traicdo". No caso de juntarse a outra
familia contra sua propria, alguns informantes sugeriram que, caso acontecesse com eles,
o membro do grupo que fizesse isso ndo seria "judeu” ou "da familia". Como ja
mencionado, ser judeu é, sobretudo, enfatizar certa ancestralidade sobre outra, e o
expediente aventado por meus interlocutores seria 0 de considerar que alguém optou

por destacar outra ancestralidade. Um exemplo concreto me foi dado, em forma de

simile sociolégico, utilizando pessoas com as quais eu convivia:

(...) se X [membro da familia A] resolvesse ficar do lado da familia B em uma 'briga’ que
nao tem nada a ver com ele, falando mal da sua familia, dizendo que ela ndo presta, é
porque X é indiao, e ndo judeu, entendeu? Ele ndo € da familia de verdade. Por que ele

iria brigar com a sua familia sé para falar mal dela?

N&o se admite, dessa forma, que alguém possa ir contra sua familia sem interesses
concretos. Caso isso aconteca, o expediente uizado no entendimento de um caso como
esse e destacar que a pessoa optou por uma ancestralidade ndjodaica: ndo parece haver
judeus gue ndo tenham descendentes nagudeus e, caso haja, podese destacar que ele

optou por tomar o lado de outra familia que n &o aquela pela qual ele se identifica. Esse
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caso, no entanto, foi visto como absolutamente distante e hipotético quando levantado
junto a um interlocutor: ele ndo conseguiu imaginar alguém 100% judeu e, ainda por
cima, disposto a "trair 0 seu sangue". Suaresposta foi: "ndo sei, acho que nd&o... faz
sentido, mas é impossivel, ou quase impossivel... mas ndo". Portanto, uma possibilidade

estrutural de direito, mas nao de fato.

Essa situacao ilustra a acdo combinada entre possibilidade e escolha, constitutiva
do que é "ser judeu" no pais. Analogamente, os crioulos deNova Orleangambém optam
por identificarem -se como crioulos quando, na grande maioria dos casos, como mostrou

Dominguez (1997), poderiam optar por outras ascendéncias:

Crioulos de cor podem reconhecer muito mais as misturas do que os
Crioulos brancos. Mas a realidade da heranca mista tem as mesmas
implicagbes para ambos: autoidentificacdo como Crioulo implica um
elemento de escolha de filiacdo a um grupo e nédo é simplesmente o corolario
da ancestalidade. Alguém escolhe ressaltar uma conexdo com um ancestral
em particular no lugar de outras possiveis. (Dominguez, 1997, p. 188)

"Brigar na familia" € normal e, até certo ponto aceitavel. Embora as familias sejam
entendidas como unidades harmoénicas, existe o sentido de que é inevitavel que dentro
delas ocorram "brigas”. Pode-se querer mais "poder" (mach), entendido aqui como maior
participacdo em processos decisorios ou reconhecimento como alguém com direito de
falar em nome da familia, ou pode haver raz6es aventadas como "préaticas": herancas,

dinheiro e brigas com parentes por afinidade como sogras e cunhados, etc.

Deve-se evitar "brigar na familia”, j& que a briga coloca em jogo uma unidade
entendida com primordialmente estavel. Quando se "briga na familia”, € importante que
a briga "figue na familia”: uma familia que briga é vista como uma familia menos
harmoniosa do que as demais. Reconhecendese a inviabilidade de n&o "brigar" com
familiares, no entanto, varios interlocutores enfatizaram a import ancia da descri¢ao e de

um codigo que pressupde que as brigas ser resolvidas sem envolver outras pessoas. "O

que acontece na familia, fica na familia".

Ao mencionar esse dito, contudo, o interlocutor pode o estar fazendo de duas

maneiras distintas. Entendendo "familia” como ndcleo familiar (pai, méae, filhos) trata -se
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de algo que diz respeito a uma sabedoria mais amplamente difundida; quando se fala
em "familia" no sentido de "nome", refere-se a uma ética especifica utilizada para
resolver problemas minimizando o estremecimento nas relagbes entre os diversos
membros da "familia” e mantendo o "nome" intocado. Ha um transito constante entre os
sentidos da palavra "familia” e esse lema, por exemplo, vale para esses dois. As
implicagbes aventadas para o vazamento de uma briga de familia, contudo, séo
diferentes quando se fala em nucleo familiar e na familia como "nome": no primeiro,
trata-se de evitar que estranhos saibam de problemas que, apesar de "toda familia ter"
(como alcoolismo, dividas, uma gravidez indesejada ou vicio em determinada droga)
"ndo diz respeito aos outros". No segundo - o vazamento de uma "briga na familia" -
estaria em xeque a unido familiar, sua judaicidade, capacidade de resolver seus proprios
problemas, etc. A natureza dos problemas, como procurei descrever, tendem a ser

diferentes.

Apesar de o fato de os "judeus brigarem" ser tomado como um dado por grande
parte dos meus interlocutores - a despeito da retorica de unido invariavelmente acionada
em um primeiro contato - esperase que 0S mesmos saibam resolver seus conflitos. As
"brigas" ndo devem colocar em jogo o "futuro" da "comunidade" e aquelas consideradas
possivelmente daninhas nesse sentido tendem a ser largamente reprovadas: € preciso
gue se tenha uma "razdo" para "brigar". Essa neessidade é explicada pelo fato de que,
quando ha uma "razdo" para a briga, ha espaco para o estabelecimento de uma trégua.
Em um plano ideal, a "briga" ndo deve envolver os "outros" (pessoas ou familias),
entendidos aqui como partes ndo envolvidas. A "desagregacao” pela qual a comunidade
estaria passando derivaria, assim, da falta de "unido”, promovida por constantes "brigas"
sem proposito. O proprio fendmeno relativamente recente da emigracéo (especialmente
para a Holanda) tem o "cansaco de brigar”, diversas vezes, aventado como uma de suas
razdes. O processo decisorio que envolve o abandono do pais passaria, assim, pela falta
de "unido" e a "desintegracdo" da comunidade judaica, que fariam com que ndo valesse a
pena para os que partiram ter permanecido no pais (em geral, essas razdes sao elencadas

ao lado de outras, como falta de empregos, instituicbes de estudo, etc.).
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Os judeus que deixaram o pais continuam sendo contados, em contextos
especificos, como membros da "comunidade”. Seu poder decisério € semre colocado em
Xeque pelo fato de eles "terem ido embora”, mas membros respeitados podem ser
procurados para conselhos e a vida dos que vivem na antiga metropole € assunto
cotidiano, ja que eles fazem parte da "familia” ou da "comunidade". Em sua etnografia
sobre sindicatos de trabalhadores rurais na zona da mata de Minas Gerais, John

Commerford observa que:

(...) é importante notar também que o fluxo 'para fora' e eventualmente de
volta '‘para dentro' das localidades é acompanhado com cuidado e interesse
pelo publico da localidade, de modo que deslocar-se para fora da localidade
ndo significa imediata ou necessariamente sair do campo de
observacao/informacéo/julgamento do circulo social ao qual pertence a
familia. As pessoas sabem para onde foram seus parerds e 0s parentes dos
outros, avaliam seus sucessos, fracassos, dramas, retornos. (...) Dessas
pessoas e familias em lugares distantes cuja localizagdo a cada momento se
acompanha com interesse, se fala com orgulho, desdém, tristeza, maldade
(Comerford, 2003, p. 4344).

Ha também os judeus que retornam e aqui, creio, se destacam dois grupos
distintos: os que "voltam jovens", depois de estudar no exterior, de experiéncias de
trabalho frustradas ou de simplesmente ndo se adaptarem a outro pais (em geral a
Holanda) e os que retornam "ja velhos", em geral depois de ter trabalhado a vida inteira
fora e acumulado dinheiro suficiente para se aposentarem em seu pais natal. A Holanda
corresponde, como na sociedade surinamesa de forma mais ampla, ao destino
preferencial para emigracéo (até porque alguns de meus interlocutores eram cidadaos
holandeses), mas h& pessoas indo viver nas Antilhas, nos Estados Unidos, na Austrélia
ou em Israel (entre outros). Os que retornam "jovens”, em geral, ndo sdo alvo das
mesmas criticasque as dirigidas aqueles que o fazem em um momento mais tardio de
suas vidas: estes sédo alvo de comentarios, por vezes desdenhosos, de que ndo conhecem
mais a realidade do pais, a "comunidade" ou que, simplesmente, a "comunidade mudou

muito desde que elesforam embora”.

Os que "voltam velhos" encontram maior resisténcia na participacdo de processos
decisorios que envolvam a "comunidade". Embora haja um senhor "retornado” no comité

da Sinagoga, sua influencia é limitada pelo fato de existir sempre a possiblidade de que

94



o fato de ter passado sua vida inteira fora do pais seja aventado para desautorizar suas
decisbes ou propostas. Os que "ficaram" (depois da independéncia e da guerra civil)
alegam ter maior conhecimento sobre a "comunidade", j& que puderam a&ompanhar o

seu percurso. Além disso, sendo um problema para os judeus o de sua propria extincao
no pais, os emigrantes corroborariam para o desaparecimento da "comunidade”, ja que

ndo podem participar, efetivamente, de sua vida cotidiana.

Os judeus que vivem fora do pais (mais uma vez, especialmente na Holanda),
contudo, ndo estdo excluidos do que Commerford chamou "mapeamentos”: sua vida é
alvo de intensa curiosidade, o contato com "familiares" permanece forte (por vezes
envolve envio de dinheiro) e espera-se (na mesma medida em que se permite) que 0s
mais "velhos" intervenham em impasse e "brigas de familia". Pelo que pude perceber em
meu contato com familias judaico-surinamesas na Holanda, a reciproca é, de certa forma,
verdadeira. H4 uma enorme curiosidade sobre o que se passa na "comunidade": desde
questdes familiares até a frequéncia aos servicos religiosos, as pessoas estdo em constante

comunicacdo com suas familias no Suriname.

E possivel, no entanto, abandonar esse circuito de informacdes e curisidades, e
isso € particularmente comum em geragfes mais novas, pouco interessadas em questées
referentes a "comunidade”. Um interlocutor muito jovem, levado para a Holanda com
meses de idade, destacou que esse tipo de assunto interessava a sua mée e qesbora
ja tenha visitado o Suriname e ficado feliz em conhecer sua familiae sua "cultura", nédo se
interessa por essas questdes. Em sua opinido, além disso, tratavae de "fofocas” (odde),

e ele relatou ter ficado descontente quando parentes no Suriname queriam saber
"demais" sobre sua vida e problemas pessoais que ele considerava intimos. O episodio
foi interpretado como uma "invasao de privacidade... eu ndo quero saber da vida deles,
s6 quero que eles estejam bem. Entdo ndo gosto que figuem querendo sav da minha

'vida pessoal™.

Desse modo, é perfeitamente possivel "sair da comunidade”, no sentido de se
afastar do circuito de informagdes no qual seus membros sdo simultaneamente objeto de

curiosidade e curiosos. Muitos dos judeus que conheci enfatizam que "ser judeu” foi uma
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"escolha": poderiam ser indianos, chineses, etc. Alguém que pare de frequentar os
circulos sociais das familias judaicas, a sinagoga (mesmo nas datas festivas, onde esta
costuma ficar bastante cheia), pare de buscar informacdes aceec de outras pessoas e
familias ou comece a se relacionar excessivamente com o lado ndo judeu de sua familia
pode ser rapidamente identificado como "ndo judeu”. Caso a pessoa nao tenha nascido
de ventre judaico, e a opcao por "ser judeu” ter sido fruto de uma "escolha" que deve ser
reafirmada frente as constantes evocac¢des das regras ddallakah o processo é ainda mais
facil. Uma "jovem" que conheci durante uma de minhas viagens, nas reunides de quinta
feira, havia "perdido o interesse" pelo judaismo, segundo alguns interlocutores. Ainda
que a propria jovem continuasse a se considerar judia - ela era filha de uma mae
identificada como "crioula” e um pai "dougla" (termo usado para designar heranca
mista), filho de um judeu, mas frequentador de uma denominacdo protestante. Sua "falta
de interesse" fazia com que a maior parte de meus interlocutores- mesmo 0s que
aceitavam sua judaicidade, por sua inclinacéo liberal - ndo a considerassem mais judia, ja

gue "ser judeu” (especialmente nesse caso) era uma escolha.

*k%k

E possivel optar, em uma "briga", pelo lado contrario ao que sua familia (ou a
maior parte dela) se alinhou. Alguns interlocutores descreveram, em querelas mais ou
menos graves do passado, situacdes em que o "coragdo" apoiava um familiar, mas a
"razd0" (encarnada em um dever de oficio ou principio moral) o obrigava a apoiar a
outra familia, ou abster-se da questdo. A despeito da retdrica de "unido”, as familias ndo
sao, assim, partidos a priori em determinada contenda. Cada vez que ha uma "briga’,
existe uma légica que implica em tomar lados, ou "manter-se neutro”; a "familia” exerce
papel fundamental na escolha do lado a ser tomado, mas ndo impede que se tome o

partido de quem esta "brigando” com a sua familia.

Ha, entretanto, um prego a ser pagoao ir contra a sua "familia”, mesmo que as
razdes sejam as mais justificaveis e compreensiveis. E possivel esperar retaliacées,
Ol UOOw GUEOCEOwW OUw 1 OYOOYPEOUwW OEw EUDPT Ew Ul OT EO
contrario ou neutro ao da maioria da "familia". A red e de solidariedade a partir da qual
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se espera que os familiares ajudemse pode tornar-se menos acessivel para aquele que
ndo apoiou sua familia em determinada "briga" (ainda que a retérica seja aceitavel como,
por exemplo, o "dever de oficio" de certos funciondrios publicos ou agentes do Estado).
I[ronicamente, a falta de apoio (ou mesmo a "neutralidade") pode ser aventada como
razao futura para um eventual apoio a outro "lado" ou como justificativa para manter -se

neutro.

Permanecer "neutro” implica, como o nome sugere, em ndo tomar lados. Essa
atitude, em primeiro lugar, precisa de uma "desculpa aceitavel", que permita que a
pessoa mostrese solidaria a familia, ao mesmo tempo em que ndo se envolve no conflito.
Outra maneira de se manter "neutro”, segundo meus interlocutores, é buscando se
afastar, ou mantendo-se incomunicavel. Um deles, em uma de minhas viagens,
comemorava o fato de estar visitando a familia na Holanda durante uma briga familiar
gue ele considerava frivola, mas que o obrigaria a "tomar o lado" de sua familia. Dessa
maneira, sempre que a historia € rememorada ele nunca é citado. Caso seja, tudo que se
lembra é que ele estava "fora" e ndo pdde ajudar sua familia (pressupfese, no mais das

vezes, que ele o faria).

Evitar os seus "familiares", alegando ter compromissos de trabalho, questdes de
ordem pessoal (que devem ser, se pretendem ser acreditadas, explicadas) ou de saude,
também requer justificativas aceitaveis, no sentido de minimizar ou anular o risco de
desgaste familiar. Quando uma "briga" comeca, e ha o consenso de que ela envolve a
familia, uma rede de informacdes é acionada no sentido de deixar os familiares cientes
do que se passa. Telefonemas, visitas para um café, uso dskype(no caso de parentes na
Holanda) e outras ferramentas detronicas como redes sociais (especialmente no caso dos
mais jovens) sdo acionadas no sentido de descrever a "briga" e angariar o apoio familiar

esperado, mesmo que em forma de simpatia.

E importante destacar que os parentes que vivem na Holanda sdo entedidos
como mais préoximos, no sentido de mais capazes de atuar e intervir em questdes
familiares, dos que os que vivem em outras partes do mundo. Agueles que vivem nas

Antilhas, especialmente em Curagao, sdo considerados relativamente acessiveis, ainda
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gue menos do que os Holandeses: para efeito de questdes familiares, aqueles que vivem
nos Estados Unidos, Israel ou Austrdlia, por exemplo, sdo considerados quase "fora do
mapa"”, ndo por sua acessibilidade, mas por uma pressuposicdo de que eles tenham
perdido, ainda que temporariamente, o conhecimento de causa no que tange aos

assuntos da comunidade.

Do ponto de vista sociolégico, embora os interlocutores descrevam as brigas,
guase unicamente, através do idioma do parentesco, este € apenas mais um dos
componentes que envolvem o ato de "brigar". Ha razdes, tanto praticas quanto
emocionais, que transcendem as "familias”, embora os conflitos sejam quase sempre
colocados nesses termos. Isso ndo € puramente "retérica”: envolve efeitos positivos na
realidade, ja que muitas vezes se adere a um dos lados simplesmente por se tratar de
"sua familia". E comum, na fala de interlocutores, a sugestdo de que a manifestacdo de
apoio se deu, unicamente, por se tratar de um familiar. A indisposi¢cdo desnecesséaria com

outros membros da comunidade raramente € desejada.

Por mais multilaterais que os conflitos sejam, estes sdo sempre entendidos como
tendo dois lados: o lado A, que envolve tais e tais familias e o lado B, que envolve outras
familias, além dos dissidentes. Ainda que as notivacdes para entrar em uma "briga"
sejam as mais diversas possiveis, sdo sempre aventados dois objetivos: o lado A pretende
fazer determinada coisa, e o lado B, outra. Na fala dos interlocutores, percebese que ha,
desde a pura vontade de "brigar" com pessoas das quais ndo se gosta, até questbes
financeiras delicadas. Pode haver também ressentimento de uma briga anterior ou
intencdo de ganhar influéncia ou vantagens com pessoas especificas, de forma
completamente alheia a légica familiar (alguns membros da comunidade sé&o
empresarios ricos, oficiais do governo, etc.) de modo que o motivo para entrar de forma
ativa em uma briga pode ser um empréstimo ou um novo emprego. Embora tudo isso
possa ser interpretado como "fofoca" fodde), a estética da disputa sypde dois lados, em
geral encabecados por duas familias e "familias amigas" e possiveis dissidentes,

"brigando” em torno de uma questéo central.
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"Dentro e Fora" das Familias

N&o podemos nos intrometer nesse tipo de problema, ele deve ser resolvidadalentro

familia.

Na secdo anterior, mencionei o fato de meus interlocutores distinguirem "briga
entre familias" de "briga na familia”, sendo um tipo entre "familias” distintas e a outra no
seio de uma mesma familiazznome ou ndcleo familiar. Todo esse vocabularo supde que
as familias tenham um "dentro” e um "fora". A experiéncia etnografica mostra que essa
oposicao é antes relacional do que dada; com o parentesco sendo feito constantemente a
partir de "brigas", processos legais (como mudancas de nome), pesquisalonderzoek
producdo de documentacdo genealOgica (desenvolverei o ponto adiante), etc., ndo é
possivel conhecer o "dentro" e o "fora" das "familias" a priori. Outro complicador é o fato
de "familia” ter sentidos diversos, o que faz com que o termo "brigaem familia" possa ser
utilizado para descrever tanto violéncia doméstica quanto uma querela entre
descendentes de um mesmo ancestral, portadores do mesmo nome. Nao obstante, meus
interlocutores tratam a familia como tendo "dentro" e "fora" - certas brigas devem ser
mantidas "fora da familia". Creio que uma primeira maneira de acessar essa distingdo e
buscando entender o que se considera "dado" e 0 que se toma como "construido" nesse
contexto etnografico. Ai residem, creio, as primeiras pistas das sempre mwedicas

fronteiras do "dentro" e "fora" do artefato familia.

As familias nucleares sdo entendidas como 'dadas’, mas em intensidades
diferentes. A diade mée e filho é particularmente naturalizada; uma mae que se distancia
do filho é, inevitavelmente, alg uém que "abandonou a familia". No caso paterno, muito
mais comum, o abandono do nucleo familiar destréi gradualmente a afinidade, retirando
o homem, gradativamente, do circuito de relacdes da familia de sua esposa; ele deixa de
ser contado, imediatamente, como "parente” pela familia da esposa, embora se entenda
gue sua relacdo ainda implique em obriga¢gdes (como ajudar no sustento do filho) quase
sempre baseadas em metaforas de substancia: a no¢cado de que o pai "concebeu o filho",

que o filho é sua "carne e angue”, etc.
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Com relagdo ao filho, o pai que abandona a casa e evita 0s contatos com sua
antiga familia, embora considerado como alguém que partilha do mesmo "sangue" do
filho, pode ser gradualmente considerado um ndo parente, ja que se afasta
demasiadamente do conjunto de relagbes que constituem o que meus interlocutores
chamam "paternidade” (fatherhoo§l A opcao pelo nome do uso materno, embora diversas
vezes aluda a vontade de afirmar uma ancestralidade judaica, pode também destacar um
distanciamento do pai de um conjunto de obriga¢cdes implicadas na nocdo de

"paternidade", até o ponto em que a substancia € tudo o que resta da relacdo pai e filho:

- meu pai, meu pai ndo vale a pena falar dele, a Unica coisa que ele fez foi me fazer (...) Ele
tratava minhamae como se fosse lixo, e a mim também. Sempre fomos muito ricos, mas ele
tinha tantasbuitenvrouwer® que mal sobrava dinheiro para nos sustentar (...) quer dizer,

nao me faltava comida, mas eu era o Unico da ‘familia’ que ndo podia fazer faculdade. Isso
ea em 1969, mas meu pai nunca estava em casa, e estava tdo preocupado com as suas
mulheres que quando chegava |4, bébado, era para arrumar um motivo para me bater.
Depois ele foi embora de casa, e ninguém nunca sabia onde ele estava. Eu fui o tnico dos C
atrabalhar com 16 anos... Donald B me arrumou um emprego no escritorio comercial dele
no centro. Acabei conseguindo ir para a faculdade, porque meus parentes fizeram um
fundo, viram o meu esforco (...) fiquei triste em deixar minha mée aqui, mas elpgradiu

eu fazer isso. Sempre estava em contato com ela de 14 (da Holanda), mas nunca mais falei

com meu pai.

Para meu interlocutor, seu pai havia apenas Ihe gerado. Formalmente, se tratava
de seu pai, mas do ponto de vista das obrigagbes que a paternidade inplica, ele estava
excluido da rede de relagbes que constituiriam a nocédo idealizada do nucleo familiar.
Embora ele provesse o minimo, ndo deixando meu interlocutor e sua mae passarem
fome, gastava seu dinheiro com outras mulheres e "familias”, nunca estavaem casa e
tratava-os de maneira agressiva e distante. Do ponto de vista processual, para ele, o que

0s mantinha minimamente ligados era o ato de té-lo gerado, ja que seu pai "o fez". Além

29 Termo utilizado para mulheres com as quais se tem relacdo fora do casamnto.
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disso, ele tem "seu sangue"; embora faca sempre questdo de frisarsa"qualidades” do
"sangue" de sua mae - precisamente as que teria herdado, como "honestidade",
"obstinac&o" e "dedicacdo a familia". Nao raro menciona, entretanto, em rodas de amigos,
que herdou de seu pai "um jeito para lidar com mulheres”, no sentido de possuir uma
habilidade em seduzi-las. Este senhor, ja casado algumas vezessempre com mulheres

qgue ele qualifica como "bonitas" - é casado com uma mulher trinta anos mais nova,

gracas, segundo ele, as habilidades herdadas de seu pai.

A palavra "familia" , aqui, também € usada indistintamente para designar dois
conjuntos de relacbes completamente distintos. Ao mencionar o descaso de seu pai com
as obrigacdes inerentes ao oficio da "paternidade”, o faz no sentido de ndcleo familiar.
Aludindo as buitenvrouwa de seu pai, e aos filhos que tinha com elas, também alude a
familia no sentido nuclear, embora as considere "ilegitimas", por uma série de razdes.
Quando menciona que ndo pdde, em oposicdo a seus "familiares”, ir para a faculdade ao
concluir a escola, ofaz no sentido amplo de "parentes”, tanto paternos quanto maternos,
consanguineos e afins. Por fim, explicando que foi o Unico da familia C a trabalhar desde
os 16 anos, utiliza o termo "familia” no sentido de "nome". Buitenvrouw deve ser
entendido como relacional: um interlocutor cuja mae era apontada por alguns como
fruto de um relacionamento entre um judeu e sua amante, ndo considerava que sua avo
fosse uma buitenvrouw, mas "esposa" de seu avd. Ele lembra com carinho do avé na

infancia e se refere a av como a "segunda mulher de meu avo".

Voltando a concepcdo nativa de "dado" e "construido", a substancia "sangue”
implica na heranca de qualidades, pelo menos em potencial. Aqueles unidos pelo mesmo
"sangue" sao destacados como "parentes”, a despeito do qeipossa acontecer. A nocéo de
parente, aqui, ndo implica necessariamente em obrigagbes mutuas, mas no
EOOxEUUDOI EOI OUOwWET w?UUEUUAO0OEPEEG W#I UUEWiI OUO
sobrinhos e primos em primeiro grau serdo sempre considerados "parernes”. Os filhos
desses primos/primas, assim como o parentesco deles com o seus filhos, sdo referidos
como "primos". E importante notar que a lingua holandesa utiliza a mesma palavra para

"primo/prima” e "sobrinho/sobrinha": respectivamente neefe nicht. Nesse sentido, os
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parentes de "sangue" sdo seus irmaoskroeszusters, pai, made e avos Yader moederomae

opg, filhos e filhas (zonene dochtery além do uso amplo do termo “"primos" para

descrever desde sobrinhos até primos em terceiro grau.

Para parentes mais distantes, podese utilizar o termo "primos" ou "parentes".
Mas o "sangue”, em geral, ndo mais obriga a considerdos membros da familia. N&ao raro,
contudo, esses "parentes” sdo incluidos em relagdes familiares especialmente quando tém
0 mesmo nome que vocé ou clamam ancestralidade pela mesma familianome (ex:
Arnold Wereldens, € judeu por ser da familia C, logo, € parente de Anthony C). Muitas
vezes, 0 espaco da sinagoga € onde alguns desses judeus recéaparentados se
conhecem e estreitam suas elacdes. Esperase desde o apoio em situacdes de "briga"”, até
a inclusdo em redes de solidariedade que procuram ajudar a estabelecer parentes no
exterior, arrumar empregos ou emprestar dinheiro em caso de necessidades. Dessa
forma, passam a ser reconhecide como "familiares" e se estabelecem relagbes de
obrigacdo mutua, assim como uma maior intimidade, no sentido de visitas para cafés,
consultas aos arquivos particulares e convivéncia entre os filhos, que passam a ser
criados como "primos". Muitos "primos" de interlocutores sdo amigos préximos, e
contam histérias de como seus pais descobriramse parentes no espaco ddVlahamadou a
partir de pesquisas genealdgicas. Alguns deles, notese, sdo considerados parentes
proximos, mas sua ancestralidade comum diverge ha até seis geracdes, de acordo com
suas stambomenUm interlocutor disse ter um parente muito proximo em Curacao, do
qual guarda excelentes memorias de infancia; ambos séo judeus da familia D. Contudo, a
chegada do primeiro ancestral de seu primo data do século XVIII, quando da construgcao
de um hospital em Paramaribo, enquanto seu ancestral mais antigo, com 0 mesmo nome
D, chegara sessenta anos mais cedo, ainda erdodensavannélratam-se, assim, de dois
troncos absolutamente distintos, ndo havendo consangunidade alguma, e vale ressaltar
que D é um sobrenome comum nas listas judaicas de imigrantes dos séculos anteriores.
N&o obstante, seu "primo" é um "parente préximo", membro da mesma familia-nome.
Seus filhos, que tém aproximadamente a mesma idade (ambosasados e um deles ja com

filhos) sdo grandes amigos e também "primos" e foram criados juntos, como "irmaos".
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Meu interlocutor, em momento algum, referiu -se ao parentesco entre ele e seu
"primo" como "ficticio". Inclusive, ao mencionar algumas qualidades que a familia D
possuia, vindas do "sangue", incluia seu "primo". A distincdo entre afinidade e
consanguinidade ndo faz sentido aqui; ha apenas relagbes, embora meus interlocutores
configurem, eles proprios, uma distingdo entre parentes "de sangue/nome" eaqueles que
casaram na familia. Supor que essa oposicdo seja como a nossa, no entanto, é
absolutamente improdutivo, e impediria um entendimento de como as categorias de
relacionalidade séo construidas no plano processual. Seriamos forcados a entender que 0
caso dos primos D € uma forma de parentesco ficticio. Tratandese as familias D de
familias homénimas, seria natural considera-las D1 e D2 e entender que ha um
parentesco ficticio que une membros das duas. Isso iria, entretanto, contra a nocédo de
parentesco de meus interlocutores, que nao operam essa distincdo. O exemplo de
Carsten das relacbes do uso da linguagem do parentesco em uma comunidade gay de
Sao Francisco, retirado da etnografia de Weston, sugere que "categorizar essas amizades
como parentesco ficticio', em oposigcdo a um parentesco 'real' derivado da procriacdo
sexual nos quais essas amizades sao vistas como téo reais quanto qualquer parentesco"

(Carsten, 2004, p.146).

E importante destacar que "sangue" e "nome" tém conotagdes parecidas. Tendos
membros da mesma familia-nome qualidades parecidas, herdadas de seus ancestrais, o
"nome" desafia, em certa medida, as divisdes classicas que pressupdem a oposi¢ado entre
um parentesco baseado na reproducéo sexual e outro ficticio. Isso ndo quer dizer qe, do
ponto de vista nativo, ndo haja relacbes de parentesco consideradas "nao naturais";
padrastos e madrastas, quando queridos, sao referidos como sendo "como um pai/mée",
no sentido de que, a despeito de ndo haver um parentesco outro do que aquele
impli cado no casamento, o(a) enteado(a) considera a pessoa em questao "um parente de
verdade”. A reciproca é verdadeira para o caso de padrastos/madrastas especialmente
apegados(as) aos filhos(as) de seus(suas) esposos(as) e companheiros(as). Todos, ao fim e

ao cabo, sédo "familia"; a maior parte dos interlocutores traca, contudo, uma diferenca

103



entre familia "de sangue" (e, por extensdo, "nome") e "parentes” que se juntaram a familia

por casamento.

Conflitos, trégua e novas formas

Nessa horas, é melhor pergungara os mais velhos se a melhor coisa € arrumar uma

briga.

Creio que haja toda uma rede de comunica¢cfes (que pode envolver parentes na
Holanda) no sentido de avaliar quando determinados 'parametros' foram violados. Um
de meus interlocutores, com o qual tinha certa proximidade, certa vez pediu-me licenga
para ligar para seu tio na Holanda, pois ele saberia resolver uma situacdo que parecia
estar ficando 'fora de controle' (out of hand.. A questdo envolvia a maneira de calibrar seu
préprio comportamento fre nte a pessoas das quais ele ndo gostava: parecia, para ele, que
EOT Ow?EUVUAUUPEODO? wxOEI UPEWEEOOUT ETl UwUITl wUOWEOUw
uma descricdo minuciosa da situagcdo e dos atores envolvidos, Ihe apresentaria 0s
possiveis desfechos e aconselharia se valeria a pena, ou nédo, brigar ou tentar
contemporizar a situacdo, ainda que esta Ultima saida acarretasse na necessidade de

engolir o orgulho ( swallow yourpride).

Seu tio, mesmo ndo vivendo mais no pais, morou por muitos anos la; € muito
IRBx1T UPI OUTl wi wYPUWEW?EOOUOPEEEI » OwEIl wEOT UOEWI
tenham muitas vezes ditado o rumo da convivéncia cotidiana (especialmente apds a
juncéo das sinagogas). Sabe negociar, conhece 0 momento de brigar e 0 momento de
engolir o orgulho, é considerado mais capaz de estabelecer o parametro no qual esse ou

aguele comportamento deve ser acionado. Nas palavras de meu interlocutor,

(...) meu tio logo & voltar pra ca, ele sabe a hora de brigar, de fazer as pazes (...) la [na
Holanda] conseguiu um dinheiro bom, mas agora vai vir para casa. Eu fico mais tranquilo

ligando para ele, porque todo mundo respeita ele (...) se hoje ele me diz para nao brigar,

104



mesmo que essas pessoas estejam se gabando mesmo sem ter nada, iSso ndo mexe no
orgulho. Eu deixo eles 14, depois eu falo a verdade e eles ndo aparecem mais na sinagoga,
culpado vou ser eu... meu tio j& passou por isso com essa familia, as velzesié l&el

apertar a mao, fingir que nada aconteceu.

O diagnéstico do seu tio foi, para minha surpresa, o de que, caso seu sobrinho
partisse para a confrontacdo aberta, as pessoas com as quais ele estava tendo problemas
poderiam ndo aparecer mais na sinagaa, e a culpa seria toda dele. Além disso, por mais
irritantes que as pessoas sejam, todos anseiam por ver a sinagoga cheia, e lamentam o
fato de que os servicos religiosos tém estado vazios. Uma das perguntas de seu tio foi
PEOOOWEOCEEOW OUw WasUYPBIBUwWEEWBWUL FUEOW O Uw bHOU
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senhor a meu interlocutor. Penso que isso foi determinante para que ele ndo devolvesse
com ironia ou sarcasmo 0S constanes comentarios desse pequeno grupo que alardeava
suas viagens ao exterior e recentes aquisicdes materiais, na opinido de meu interlocutor,

com a intencdo de se colocar acima dos outros judeus.

Ha todo um célculo do momento propicio para iniciar uma briga. N&o tive
nenhum contato com os judeus que, segundo meu interlocutor, se gabavam de suas
aquisicdes materiais, mas (ainda segundo ele) estes tinham consciéncia de que o
momento era favoravel a esse tipo de comentério, ou seriam advertidos por seus

familiare s caso nao o fosse.

Muitas das pessoas que conheci ndo frequentam a sinagoga regularmente. Estao
sempre informadas, entretanto, sobre como esta a frequéncia. Caso esteja baixa demais,
podem ocasionalmente visita-la para atender aos servigos e encontrar otras pessoas e
familias. O boca a boca é constante, ha sempre informacdo sobre o que esta havendo,
GUEDPUwWi EOgOPEUWI UUxOw a0 e@Ul OUEOEOw )] W@QED O W |
optaram por abandonar completamente a vida na sinagoga, (por terem se aborecido
com brigas passadas), parecem nutrir certa curiosidade com relacdo ao que se passa nos
servigos, nas reunides de jovens, etc. Ha, nessa rede de comentarios, toda uma série de

canais de informacéo.
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Penso que é interessante examinar, nessas contendastodos os desfechos
aventados pelos atores como possibilidade de condugéo e solugéo dos conflitos. Mesmo
que estes ndo se atualizem, aparecem como desfechos possiveis; algo que poderia ter

acontecido caso outra opg¢ao tivesse sido descartada.

Muitas de min has conversas com meus interlocutores tratavam a forma como as

coisas 'poderiam ter sido':

(...) se ele estivesse disposto a brigar, como quando a o avb dela era vivo, as coisas iam se
diferentes, eu acho (...). Ele podia ter simplesmente dito a el&uw@é deixava de

cumprir suas obrigacdes com a comunidade para beber. Acho que ele preferiu ficar calado
por isso (...). Talvez ele tenha preferido fingir que ndo entendeu a insinuacdo, mas se
tivesse falado do seu avo (...). Ou entdo porque ndo sediatad®s mortos... ndo sei se

ficaria bem para ele.

Quando os atores falam sobre questbes familiares, aludem, eles proprios, aos
desfechos possiveis, baseados, na maior parte das vezes, em suas observacfes dos
resultados de contendas passadas. O que "podea acontecer" €, nesse caso, de grande
interesse. Nao importa se um lado seja considerado, por alguns, vitorioso ou que 0
conflito esteja arrefecido, ja que o 'interessante’ € que o outro lado poderia, também, ter
vencido, ou a divergéncia ter prevalecido no lugar do apaziguamento dos animos. Toda

uma sorte de "palpites" sobre como a questéo poderia ter sido conduzida vém a tona:

Ele preferiu desaparecer [da Sinagoga] (...). Eu teria dito o que eu achava. Todo mundo ia
ficar do lado dele, claro... Todo rdoria ficar do meu lado, ndo ia? Imagine! E olha que foi
ele quem organizou o retiro, e os tios dele, os avds dele, eram todos gente importante. Eu

nao teria ficado calado. Para mim, ele perdeu porque quis...

*k%k

E importante chamar a atencdo, tambén, para o que Bateson (1972, p. 294)
ETEOOUW? 204 H@OEOD G O1 OW?EOQwUT E0wPUwOO0wHOI OU
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interessante aludir as reflexdes de Deleuze eGuatarri sobre as diferencas entre as ordens
"molar" e "molecular": a primeira, correspondente as estratificacfes que dizem respeito a
sujeitos, objetos e sistemas de referéncias enquanto a segunda diz respeito a ordem dos
fluxos, das intensidade, dos devires (cf. Guatarri e Rolnik, 1988; Deleuze e Guatarri,
1994). Os constrangimentos que impdem as brigas familiares e as querelas em geral
determinados tipos de resolucdo, com padrdes éticos, estéticos e politicos relativamente
delimitados ndo colmatam, por inteiro, os fluxos e intensidades envolvidos nas
insatisfacdes. Quando Bateson fala em possibilidade de novos padrées, penso que, ao
invés de "padrdo”, os termos "representa¢des”, "formas”, "sistemas de referéncia" seriam
mais proprios, nesse caso. Tomemosa dissidéncia de alguns jovens que pretendem
EEQUEUWUOwWI UUPOOWET wYPEEWOEDPUW?O0OUTIT U2 Owx OUw
atualizadas ndo absolutamente perdidas, qual € o seustatus de existéncia? Talvez as
ordenacbes necessarias para que esse ougaele conflito sejam "resolvidos" dispersem,
necessariamente, possibilidades que podem trazer a tona novas formas. As
possibilidades plausiveis ndo atualizadas continuam existindo enquanto possivel. Nas
palavras de Paul Veyne (1984 p. 157: ha "espacgo (..) para objetivacdes ndo imaginadas".
Sua existéncia ndo é detectavel no plano das formas instituidas, mas pode se manifestar
dos mais diversos modos; quando essa excrescéncia da auto regulacdo do sistema

encontra outros 'ruidos', esses podem objetivarse em formas originais.

w ? O B@3heEparece diretamente relacionada a resolu¢do de uma série de
questdes que negligenciaram por completo as vontades de alguns. Ou, para se desfazer
do individuo como categoria analitica, negligenciaram ‘forcas de tendéncias mais
ortodoxa', agenciadas na imanéncia biopolitica. Essa opc¢ao pelo descarte do ‘individuo’ a
priori se justifica na medida em que o0 "jovem" que encabecava a "linha kosher", quando
de minha primeira viagem, se apresentava como "mais para liberal"; reclanava da
malicia de alguns com relagéo aos comentarios feitos sobre a judaicidade élallakahe nédo
parecia se importar com as questdes de ordem que se impunham na organizacdo dos
servicos. Meses depois, contudo, estava profundamente descontente e ja pensavam

criar uma "nova linha": muitas de suas reclamacdes ecoavam as de outras pessoas, que
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aparentavam satisfacdo com o modo como a tensao entre liberalidade e ortodoxia era
conduzida. A despeito de alguns se apresentarem como "liberais" ou "ortodoxos", e esa
informacdo ter grande relevancia do ponto de vista descritivo, do ponto de vista analitico
seria inocente crer que demandas classificadas como "liberais" e "ortodoxas" partem dos
atores que se classificam como tais. Creio que haja uma disputa de forcagjue sempre é
ordenada de maneiras distintas. Essas forcas ndo partem necessariamente dos individuos
ja que eles préprios sdo atravessados por elas. Entender as motivac6es do jovem "mais
para liberal" que se tornaria, meses depois, um dos "mais ortodoxos dacomunidade" néo
passaria, nesse ponto de vista, pela analise de um processo psicologico de influéncias
internas e externas, mas um exame de como determinadas for¢cas sdo agenciadas. Esse

mesmo jovem viria a me dizer:

(...) por mais que eles [alguns outjodeus] se digam ortodoxos, sempre acabam fazendo

as coisas de um jeito que ndo € nem um pouco ortodoxo, para nao arrumar briga com os
outros. Para mim da no mesmo, se vocé divide a mesma sinagoga em liberal e ortodoxa, ela
€ liberal. Tudo que eu querimmarma comunidade [ortodoxa] como ela deveria ser. Mas a

gente sabe que isso nunca vai acontecer, nunca.

Ele tende a crer que as solu¢cbes acomodadas para administrar a tensédo entre
tendéncias "liberais” e "ortodoxas" impossibilitam completamente a resolucdo de
Ul UUGI UwOUPUOWEEUEUwWEwWI Ol wxl OEwYPEwW@UI weddU
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jeito certo [the right way". Para ele, ciente de que os arranjos acabaranpor acomodar
liberalidade e ortodoxia em um mesmo espaco (e.g. como na questdo dos assentos
mistos), o0 sentimento é de que, qualquer que seja a questdo, esta serd resolvida de
maneira pouco satisfatoria a seus designios. A exclusdo dessas possibilidadesjue para
ele seria a solucéo ideal, viria a gerar certa dose de frustracdo (ndo sO nele, como em

certos amigos), até que, em uma visita a Israel,

Meu primo me mostrou que eu posso comecgar alguma coisa nova aqui. Nao preciso aceitar
0 que os outros me ingr@. Estou tentando me tornar o mais ortodoxo possivel, Brian

também, dentro dos limites dele. Rony quer participar. Podemos trazer familias de Israel
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para c4 e o governo ainda nos ajuda, pagando pra eles ficarem aqui. Para mim seria
melhor, é isso que esteu tentando fazer. (...) Ja tem gente na Holanda interessada nisso,

acho que pode dar certo.

Seu descontentamento encontrou reverberacdo em outras pessoas e experiéncias,
enredando uma série de pessoas no Suriname e Holanda na busca por uma cooperacao
com o governo de Israel, no sentido de trazer colonos que ajudariam a difundir o
judaismo ortodoxo no pais. Dai viria a surgir sua ideia de restabelecer o estilo de vida

kosher no pais.

Penso que a cada solucdo de uma questdo ou conflito, certo descontentanmo
persista. Pode se esvanecer por completo, ou mesmo manifestase em pequenas
reclamacdes. E possivel, entretanto, que traga a tona novas formas, modos de ordenagéo,
ou mesmo crie novas cisées; uma das contradi¢cdes fundamentais nessa maneira de evitar
conflitos é que um lado (ou ambos) sempre sai (ainda que ligeiramente) insatisfeito. A
explicagdo nativa mais comum sugere que essa insatisfagdo tem efeito cumulativo: no
caso, ouvi que certas pessoas pararam de frequentar a Sinagoga porque essa ou aquela
al UOOUE wi OUEOwOw? K O theléstimp @ dhe tuak@ O wE E OET 2 wp

Creio, contudo, que essa insatisfagdo ndo é somente cumulativa, mas ha relacdo
com todo um campo de possiveis que ndo sdo completamente eliminados quando uma
decisédo é tomada. Em nome d trégua, um dos lados sai, em geral, insatisfeito por ter
cedido & vontade do outro. Creio que o acumulo gradativo dessas insatisfagfes (que vao
desde uma divida financeira até uma conduta considerada "errada" durante os servigos),
além da reverberacdo destas com outras possibilidades de objetivacdo (como no caso da
"Linha Kosher") seja justamente onde reside a formac&o de novos cismas, fenbmenos e

formas.
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3 CIDADES INVISIVEIS

Um dia, passeando por Paramaribo com Peter e Brian, o primeiro medisse que
havia uma cidade "invisivel" por detras da " confusédo de pessoas e carros que tudo virou
hoje". Ele se referia ao fato de determinados lugares terem "historia”: uma histéria
invisivel para a grande maioria. Trata-se de memarias, fundamentalmente, dos séculos
passados. Ha uma maneira de "enxergar a cidade" $ee the cifye encontrar nela o que ha
de judaico, como meu interlocutor viria a relatar. Uma série de edificios, onde hoje
funcionam os mais diversos tipos de negocios ou servicos publicos, palem ser

identificados como lugares onde viveram judeus.

O entorno do rio Commenwijne por exemplo, evocava todo tipo de imagem dos
séculos passados. Escritérios comerciais, propriedades familiares, teatros, mercados de
escravos, etc. SO um judeu nascido ecriado no Suriname, como alguns interlocutores
i EAPEOwW@UI UUeOwWET wUI UUEOUEUOwWwx OUUUDPwWEwWI EEPOE
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habilidade deriva do "aprendizado". O fat o de ter crescido ouvindo historias
relacionadas aquele espago, mas ndo s6 isso. Desenvolvge uma "intuicdo" para quais
prédios e lugares possuem "histéria": desde varandas (que tornariam as casas mais
seguras contra incéndios) até outros indicios, para mim imperceptiveis e ininteligiveis,
x OEl OWPOEPEEUWUOWOUT EUwWxOUUDBYI 001 OUI w?NUET U2 ¢
Durante outro passeio, meus interlocutores chamaram minha atengéo para um
pequeno edificio, proximo ao centro historico, mas ainda ndo restaurado como a grande
maioria dos edPi g EPOUWEEwW UI 1 PaeOw pEl UET wgUl woOwEI OU
I UOEOPEEEI » wx1 OE wskBdbte FéeknlinadasdDodrictetisicks do prédio,
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sobremaneira basico de meu holandés, mudaram a conversa para a lingua inglesa.
Referiam-se a coordenadas que, para mim, ndo faziam sentido. Certas caracteristicas
formais, contudo, podem ser utilizadas para identificar os edificios, assim como sua

proximidade com o rio Commenwjne (esta ultima estaria ligada a facilidade em importar
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e exportar cargas, ja que a maior parte dos judeus, pelo menos os que deixaram marcas
visiveis na paisagem, teriam ligacdo com atividades comerciais). Conversando com eles,

entretanto, ambos insistiam na dificuldade em verbalizar a forma de identificar o prédio

A s o~ AN

Em alguns lugares era possivel que houvesse obstrucfes a entrada e saida de
mercadorias, como no caso, por exenplo, de um depdsito. Outros, simplesmente, nao
"parecem judeus": € o caso de constru¢des que apresentam caracteristicas disfuncionais
para um escritério comercial, por exemplo, ou mesmo um prédio que parece ter tido um
dono dado a ostentacdo (algo que um \erdadeiro judeu jamais faria). Os obstaculos,
alids, ndo precisam estar ali: se é sabido que havia um prédio em determinado lugar,
presume-se que essa ou aquela casa ndo poderiam ter sido construidas em determinada
época ou ndo se prestariama determinadas funcfes caso tivessem sido. Para os que me
acompanhavam, ndo havia necessidade de colocar esse tipo de coisa em palavras, ja que
GwEOT Ow@Ul w?2Ul wxl UETEI »3w#EawUOEOwWUOwWYOEEE
pareciam achar inadequado.

Penso que se tratade uma forma particular de habitar a cidade e o tempo:diversos
espagos podem evocar memoérias e muitas historias s6 fazem sentido em relacéo a
determinados lugares ou prédios (como a constru¢cdo do hospital - a qual algumas
familias devem a chegada de seus atepassados mais antigos- no século XVIII). O prédio
gue hoje abriga um restaurante italiano (ver figura 3), por exemplo, segundo um de
meus interlocutores, foi um mercado de café. Perto dali, onde hoje pessoas apreciam a
vista do rio enquanto comem comid as italianas, ficavam ancorados, segundo ele, barcos

que jogavam os maus escravos no ricc OE U w? OaeOwx OUWNUET UU2 wUI UUEO
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"Se vocé entrar, ainda da pra ver
as balancas de pesar o café, a
mesas para hegociar... Mas ali
atrds os barcos atracavam e 0s
escravos que ndo  eram
considerados 'bons o suficientes
eram jogados no mar. Aquele
tempo era cruel (...) Isso pouca
gente fala (...) Alids, repara como
é um prédio leve, um prédio

judeu, olha a paisagem, ja é de
costas pro rio, entdo, quer vender
café, vocé tem o melhor negdcio
possivel (...) o café chega, fresco
Figura 3: Restaurante Italiano/ De Waag cheiroso, pelo rio, 0s negociantes
vém e compram!"

Identifica -se aquilo que é judaico, também, a partir do nome. Diversas ruas como

Albergastraat Jessurunstraatetc., foram batizadas em homenagem a familias judaicas e

possuem historias especificas. Em geral, s&o muito poucos 0s que sabem a origem desses

nomes. A familia Jessuruné uma familia judaica de origem sefardita, considerada
UUEEDEDPOOEO? OWOEUwW xOUUDBYI 001 OUI w?2I RUPOUE~> w
interlocutor por que a rua foi batizada Jessurunstraat e ele disse ndo saber.
Provavelmente, segundo ele, algum Jessurunhavia cedido aquele pedaco de terra ao

governo, no comec¢o do século passado. Essa explicacdo ndo é geral: o mesmo nao vale

para qualquer local e ndo se aplicava aAlbergastraat por conta de sua localizacdo. Nesse

sentido, a secéo de terras ndo € uma explicacdo genérica. Ela faz sentido de acordo com o

gue se sabe da familia, a localizac&o da rua, a época, etc.

Companhias inscrevem certa judaicidade na paisagem, na avaliacdo de muitos
judeus. Fernandes, uma marca das marcas de refrigerantes mais consumidas do pais (e
detentora da franquia da Coca-Cola) e darede de confeitarias "Fernande8rood” (além de
outros empreendimentos) é considerada "negdcio judeu” (ewish businegs Outro negdcio
gue leva um nome judaico € aNaskip Segundo meus interlocutores, seria a abreviatura
de Nassy aquela que talvez seja amais importante das familias judaicas no pais,
especialmente pela proeminéncia da figura de David Nassy, que liderou os judeus em

sua chegada ao pais.Kip, por sua vez, é galinha em holandés e a marca é uma
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concorrente da franquia estadunidense KFC, que recentemente abriu algumas lojas no
Suriname. N&o conheci nenhum néo judeu que soubesse da origem do nomeNaskip Ha
ainda outros estabelecimentos, como oGuesthouse Albergo Albergam pequeno hotel no
centro de Paramaribo, pertencente a um membro da famiia Alberga(de presenca muito
menos visivel). Meus interlocutores constantemente mencionavam e faziam questdo de

destacar a presenca e influencia desses "negécios judeus" na paisagem.

O espaco ao redor da sinagoga deNeve Shalomé completamente 'mapeado’. E
possivel evocar certa visdo do que havia por 14 em tempos passados. Um quadro,
pendurado na parede do Mahamad sugere, nas décadas de 30 e 40 do século XX, a
UPDOET OTEwUIl wbOxOOEOWOEWXxEPDUET I OOw?QBUEOQEOwW Oa
monte de esttE DOOE Ol OUOUWOEWUUE? OWEOOOWYPUPEWEwWOI wE-
uma vez. Dentro dos muros da Sinagoga ha lapides de alguns ancestrais, aos quais
PET-YI wUI Uxi BU O Mabdnadsdo Dga@sagradod, i a cadela que vive na
sinagoga, de apaéncia bastante saudavel para seus 16 anos de idade, € tida, por vezes,
EOOOwWE!I Ol i PEPAUPEWEI UUEWUEEUEODEEE]I d wdOwNOYI ¢
N&o é contingente, na opinido de interlocutores, a localizacdo da 'Fernandes
Autohandel. Situada na mesma rua da sinagoga em funcionamento, uma série de
motivos sdo aventados para explicar sua proximidade com o templo. Ela estaria, para
alguns interlocutores, na parte “judaica" da cidade, onde, supdese, existe um "ambiente"
ideal para fazer negdcios, "ha muito tempo”. Desde as razoes mais praticas, como "0s
judeus podem sair da sinagoga e olhar os carros" até as mais transcendentais "colocar seu
negocio perto da sinagoga, sendo um bomjudeu, traz boa sorte (good fortung' além de,
nas palavras de outro interlocutor, "prevenir o olho maligno (turn away the evil eyedgri
ai)" sdo aventadas para explicar os beneficios da proximidade a sinagoga. De maneira
analoga a cadela da sinagoga vivemuito (ja me foi dito que ela tem 12, 14 e 20 anos)
porque esta sempre a porta do templo, assistindo os servi¢os, 0s negoécios localizados na

area, especialmente os judeus, séo "destinados a prosperar".
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A explicacdo ndo vale, apenas, para os grandes negdos. Uma jovem, filha de
mae judaica que optou por fazer parte da comunidade, tem um pequeno comércio de
roupas femininas em uma galeria na Keizerstraat em frente ao templo. A localizagéo de
sua loja é considerada, quando pergunto a meus interlocutores, celente, justamente por
estar em frente & sinagoga. Passeando de carro com dois interlocutores, certa vez,

presenciei a discussao de se dNaskipda Henck Aronstraat estava nos limites "judeus” da

cidade, ou era "um bom lugar para um judeu instalar seu negocio”.

O fato de que as duas sinagogas e um cemitério ficam muito proximas, em uma
parte muito precisa do centro de Paramaribo (o entorno imediato das sinagogas da

Keizerstraat e Heerenstragt é percebda de formas diversas, nas palavras de um

interlocu tor:

Os judeus moravam todos juntos, as casas de judeus... Nao sei te explicar, mas sdo casas
de judeus, entendeu? Claro que tinha goi também, mas por isso todas as ruas aqui em
volta [da sinagoga] tem essas casa, assim (...) casas bem judaicas, reimspjedaicas.

Séo diferentes das casas normais, mas se vocé olhar, vai achar parecido com uma

casa qualquer. (...) Um jeito muito esperto de construir a casa (a real clever way of

building a house) néo sei, sdo casas de judeus, é sO ver 0s nomes das ruas.

Meu interlocutor destaca que, a despeito de ser impossivel distinguir, do ponto de
vista formal, as casas judaicas das ndo judaicas na vizinhanga, as casas judaicas sao
diferentes das demais. Para ele, tratase de uma "maneira de construir" e de uma certa
"proximidade” com pontos -chave. Além disso, a casa judaica antiga (do século XIX) tem,
em sua opinido, "algo de judeu sobre ela gomething jewish about)it que estaria,
inevitavelmente, além da minha compreensédo. Outros interlocutores destacaram a
existéncia de um padrao, estudavel, de habitacdo da cidade e das propriedades "formais

das casas", limitadas a um determinado espaco, e particularmente judeu.3°

28 Em minhas incursdes bibliograficas na Holanda, consegui algum histérico sobre isso, disponivel
apenas na lingua neerlandesa (DeBruijne, 1976). Tratsse de mencéo breve, de alguns paragrafos, mas
gue destaca os "padr6es de habitagdo" judaicos, dand énfase & sua concentracdo populacional, em
fins do século XIX. Outro trabalho, mais recente e em inglés, que pode conter informacgéo relevante a
esse respeito é o livroCreole Jewsle Wieke Vink (2010).
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Dois interlocutores destacaram, também, a baixa propensédo de casas judaica
incéndios. Essa segurang, segundo eles, ajudaria a identificar as habita¢cées dos judeus.
Em viagem posterior, quando retomei o tema do por que os judeus habitavam o entorno
da sinagoga, ndo ouvi mais nenhuma mencédo a seguranga contra incéndios, embora
tenha escutado, com base m& frequente, que as casas judaicas eram mais bem

protegidas. Segundo um interlocutor,

As casas dos judeus eram muito mais protegidas do que a dos goi. Vocé, como pesquisador
deve saber: o que mais tinha aqui, naquela época, esemitismo. Odiavam gadeus,

até os judeus pobres! E olha, ja ndo tinha escraviddo... Eram as casas mais roubadas,
porque se vocé pegar uma vizinhanca, onde todas as casas sdo simples, todo mundo é
pobre, os judeus sdo menos pobres. Entdo o ladréo, na hora de roubarcada tgeam

Goi... O Goi pobre nao tinha nada... O judeu sempre tinha alguma coisa, por iSso a casa
era muito protegida, era muito segura. Sempre teuganinveja com os judeus aqui,

muito antissemitismo

A maneira de identificar uma antiga casa judaica, nos arredores da sinagoga,
dessa forma, passa por categorias como "protecdo”, "seguranca contra incéndios",
"esperteza na construcao”, "algo que se percebe" ou proximidade deste ou daquele lugar.
A despeito de, muitas vezes, admitir-se a impossibilidade de identificar uma casa judaica
a partir de padrées formais, as casas sao identificaveis por outros fatores, no mais das
vezes. Embora "olhando, uma parega com a outra", avaliar se uma casa é ou nao judaica
implica em um exercicio cognitivo que evoca memarias, percepcdes de espaco e tempo

bastante especificas.

Essaarea "judaica"” que comeca nas sinagogas e no cemitério e termina no rio
Commenwijne possui diversas ruas com nomes como Nassystraat(em homenagem a
familia Nassy, Jodenbreestraatetc., e concetra a maior parte das memorias
"incorporadas” nos objetos e na paisagem. Nao € incomum que um interlocutor utilize

um prédio para contar uma historia ou que o prédio, ele proprio, evoque uma histéria, as
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quais os detalhes, muitas vezes, ndo sdo plenamente'recuperaveis”: uma dupla de
interlocutores, em um passeio pela cidade, mostrou sinais de frustracdo por nao
conseguir me explicar do que se tratava um corredor especifico, que ia desde a sinagoga
(hoje internet café) de Hereenstragtaté o rio Commenwijne Algumas casas "pareciam
judaicas”, mas ndo com certeza. Outros lugares, onde certas casas teriam sido destruidas,
também nao deixava sinais tipicos da destruicdo de umacasa judaica. Quando um deles
me explicou que, por aquele corredor, transitavam judeus mais pobres que trabalhavam
em escritorios comerciais perto do rio e que, provavelmente, casas asquenazitas de
pequenos artesdos tinham dado lugar a constru¢cdes mais modernas, com ar de plena
certeza, 0 segundo interlocutor fez questao de frisar, apos et ir embora, que "ele nao

sabia daquilo" e "s6 queria aparecer" be was just showing off

Senhores Judeus, Crueldade e um Prédio do Centro Histoérico

Dirigindo pela cidade, passamos pela portanda bela casa colonial (figura 4

David: - Vocé sabe @m morava ai, ndo é? (em tom agonistico)

Etnégrafo:- N&o. (respondo com sinceridade)

David: - Susanna de Plessis. (mais uma vez, um teste dos meus conhecimentos)
Etnégrafo:- Quem foi ela?

David: - Vocé ndo conhece? Impossivel! (e me conta a hist@iaerpudescrita na secéo

abaixo)

Como eram meus ultimos dias naquela estada, anotei o episédio em meu caderno

de campo, mas néo tive tempo de falar sobre ela com meus interlocutores.

Em geral, escravos consideram uma das maiores catastrofes que lhes podem
acontecer tornarem-se propriedade de um Israelita - e metade da populacdo
livre de Paramaribo é composta por Israelitas! (...) Os escravos tém medo
desses mestres com boa razao, ja que eles e os negros livregi{e kleurlinger)
sdo os mais cruéis dos mestes. (Van Hoevell, 1855, p. 80).
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Figura 4: Casa deSusanna de Plessis

Muitos interlocutores atribuem a imagem do dono de plantacdo judeu como mais
cruel do que os demais ao "antissemitismo". Embora meus interlocutores afro
surinameses nunca tenham eito uma distincdo entre donos de escravos (todos era
igualmente cruéis e inumanos), muitos judeus parecem sentir a necessidade de se
defender de uma imagem, cristalizada na literatura e historiografia (especialmente
naquela antiescravista do século XIX eem romances modernos}' do senhor judaico

como o mais cruel dos donos de escravos. Segundo uma interlocutora,

... € O6bvio que isso é antissemitismo. Claro, ndo vamos discutir com quem esteve 14, mas
vocé sabe... Os judeus aqui tinham escravos, mas nadipéale povo que tem escravos.
NoOs fomos escravizados! Entéo, é claro, se nés escravizamos algum dia, foi da maneira

menos cruel, e ndo da mais cruel como ele queria dizer. Se vocé ler bem, ele diz que os

29 Exemplos mais claros dessas referéncias na hisriografia e literatura do fim do século XVIIlI e do
século XIX podem ser encontrados em Wolbers (1861), Van Hoevell (1854), Teenstra (1842) e nas
"Narrativas" de Stedman (1790) (todos em holandés). Ha também alusdo a crueldade dos senhores
judeus em romances relativamente recentes, como "The Cost of Sugar" de Cynthia McLeodZ011).
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negros livres eram maus também com seus escragss. € preconceito, € muito claro,

ndo é a toa que fomos tao perseguidos.

Minha interlocutora enfatiza que o autor destaca dois grupos especificos como
particularmente mais cruéis: os judeus e 0s negros livres. Para ela, a inclusdo dos negros
livres era a prova de que a ideia de que o senhor judeu era mais cruel era uma projecao
do preconceito de um branco, ndo judeu no século XIX. Esse estigma, segundo ela, teria
se perpetuado "na mente de muitas pessoas"” e, infelizmente, até mesmo em boas obras
literarias modernas. Para ela, pelo fato de os judeus terem sido, historicamente,
escravizados, ndo havia possibilidade de que fossem mestres tdo malignos: certamente

0s cristaos, "acostumados a perseguir, matar e queimar pessoas”, eram mais.

Retornemos um pouco, contudo. O fato de a interlocutora ter-me apresentado o
trabalho de Van Hoevell 32 tinha um propésito. Eu havia, provocativamente, evocado o
nome da senhora Abigail Z, sabendo tratar-se de um assunto potencialmente delicado
(caso fosse conhecido). Abigail,que viveu entre meados e fim do século XVIII (e tem seus
restos enterrados em Cassiporg era famosa por sua crueldade com escravas mulatas
jovens e bonitas. Teria, certa vez, introduzido uma cobra viva na vagina de uma delas,
apenas pelo édio e a invejaque tinha dessas jovens. A maioria havia sido estuprada e/ou
era concubina de seu marido, o senhor Benjamin Z, homem sem escrapulos, cruel e de
vontade fraca, dominado por sua esposa (que, inclusive, era amante de outro dono de
plantacdo, ndo judeu). Eu havia ouvido a respeito da senhora através de um interlocutor
crioulo envolvido nos circulos intelectuais locais, que havia lido sobre ela em um "livro
de um historiador do século XIX". Particularmente interessado na histéria dos judeus,

por seu interesse naescraviddo e nos monumentos a ela relacionados, meu interlocutor

32 Walter Robert Van Hoevell (1812-1879) foi uma figura de destacada atuacdo na cena politica
colonial holandesa do século XIX. Bardo de nascimento, foimembro do parlamento dur ante treze anos
pelo "Partido Liberal" e ocupou posi¢do ministerial na Batavia (atual Java), da qual foi exonerado por
conta de suas ferozes criticas ao colonialismo. Abolicionista atuante, dedicou um de seus trabalhos a
escraviddo nas colénias holandesasmesmo nunca tendo visitado o Suriname. A maior parte de sua
producéo diz respeito as chamadas "indias Orientais Holandesas", atual Indonésia. Para uma analise
mais profunda de sua obra e atuacdo politica, "Mirror of the Indies: A History of Dutch Colonia
Literature" de Robert Nieuwenhuys (198).
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(com quem eu tinha contato muito restrito e esporadico) tinha aparente boa circulagcao na

comunidade judaica, e era bastante bem visto entre varios judeus.

Antes de relatar a histéria para a senhora, que muito provavelmente a conheceria,
dado seu grande interesse em literatura e genealogias, contea a um jovem judeu. Ele
disse conhecer a histéria, mas afirmou que eu havia me enganado com 0 home e que néo
acreditava que a senhora fosse judia.Segundo ele, era a histéria deSusanna du Plessfs
gue se aprendia "até na escola": uma dona de escravos muito ma, que maltratava jovens
bonitas. Perguntando a interlocutores surinameses nado judeus, a maioria conhecia a
histdria - tanto os de origem crioula (a maioria) quanto indianos e javanesescom 0s quais
tinha convivéncia esporadica - e, 0s que nao lembravam o nome, recordavam o episédio
mais marcante: o fato dela ter arrancado os seios de uma jovem escravalida, concubina
de seu marido, e servido a ele como jantar. A personagem, assim como episodios de sua
vida, é tema recorrente de cancdes folcléricas, histérias e brincadeiras de crianca. No dia
primeiro de julho, feriado de abolicdo da escraviddo no pais, é disputado um concurso
de beleza, entrejovens crioulas, em homenagem a escrava, chamado Miss Alida. Cabe

mencionar que ninguém mais conhecia a histéria da senhora Abigail Z.

Retornando a minha interlocutora, quando falei de Abigail Z, ela me explicou
que, embora alguns historiadores do periodo, de fato, tenham escrito sobre ela, haviam
"procurado uma Susanna du Plessipidia”, ja que seus textos eram "claramente anti
semitas”. Perguntei se os mesmos historiadorespoderiam ter uma imagem falsa ou
exagerada deSusanna du Plessig ela respondeuque "dificilmente! Podem ter exagerado
na historia do seio, ndo sei, mas ela era uma mulher muito cruel”. O esforco de minha
interlocutora era o de me fazer entender que aqueles autores que faziam alusdo a Abigalil
Z eram confiaveis em tudo, ja que "viveram aquele tempo”. Tinham, entretanto, uma
visdo anti-semita da realidade, que os levaria a tentar difamar os judeus por "interesse

politico ou odio". A senhora admitiu certo desconforto no fato da lapide de Abigail Z

31 Neus-Van de Putten (2003) discute a ligacdo entreSusanna du Plessig as reprentacoes da
escraviddo no Suriname. Stedman (1988) em suas "Narrativas”, publicadas originalmente em 1790,
conta uma histéria mais detalhada da vida da personagem.
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estar em Cassipora e sua familia ainda ter representantes que reclamam aquela
ancestralidade. Ela considerava aquelas acusac¢fes potencialmente ofensivas, néo a ela, ja
gue eventualmente "algumas mulheres judias podiam ser vingativas como Susanna du
Plessis",;mas a sua familia. A historia, segundo ela, poderia ofender um familiar, ja que
estava se falando mal de alguém da familia dele.Era melhor, dessa maneira, deixar esse
tipo de assunto de lado, ainda que ela insistisse no antisemitismo como motivador da
histéria. Ela disse que ndo havia problema que um onderzoekosse feito e histérias e
nomes revelados. Tudo isso, entretanto, exigiria certa cautela e seria importante deixar
claro que "seu interesse ndo era mostrar que a familia era ma, mas falar de uma pessoa

especifica”.

As Cidades dos Mor tos

Nesse passado que se esvanece, um papel central é guardado para os cemitérios
judaicos do Suriname. Alguns podem até mesmo argumentar que toda a comunidade
judaicesurinamesa histérica é lembrada e acarinhada a partir de seu cemitério. A
sinagoga de Be Haim, em Jodensavanne, € um dos poucos remanescentes tangiveis
de um passado h&d muito perdido; provavelmente nenhuma figura histérica,
monumento ou construcdo é simbolo mais forte para a histéria da comunidade
judaicesurinamesa(Vink, 2010, p. 149).
E dificil advogar contra a ideia de que os cemitérios de Jodensavannsao o

principal indice de lembrancas do passado. De maneira semelhante, o lugar "representa a

era dourada da plantocracia judaico-portuguesa do século XVIII, enquanto suas ruinas

epitomi zam os anos de declinio" (Vink, 2010, p. 148). Essa importancia dos cemitérios

ndo € exclusividade judaica. Marjo de Theije observa, investigando a relacdo entre

surinameses e brasileiros, que, na concepc¢do dos primeiros, "roubariam seu ouro”, que

"0s crioulos tém seu cemitério, os javaneses tém seu cemitério e os indostanos tém seu

cemitério, o que significa que ndo h& mistura, nem mesmo apos a morte" (de Theije, 2007,

p. 96). Uma das mais notaveis caracteristicas comuns as residéncias judaicas sédo as

representacoes pictéricas deJodensavannetilizadas como motivo decorativo. Em geral,

um quadro pintado ou uma foto antiga emoldurada (em preto e branco ou sépia) na
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parede s&o o indicativo de um lar/lugar judaico; todas as casas de judeus tém
representacdes de Jodensavann®u de seus cemitérios, assim como o0 gabinete da

sinagoga, omahamagdo escritorio de um "homem de negdcios” local, etc.

Jodensavann& o simbolo, por exceléncia, da comunidade. E o lugar onde jazem os
ancestrais, e que dota de sentido todoo esforco em "manter a comunidade contra tudo e
contra todos (against all odds, como me diria um interlocutor. As histérias sobre o
passado, além disso, passarrse, em sua grande maioria, la. Aquelas que tratam de
periodos mais recentes inevitavelmente fazem mencdo ao seu declinio: como
argumentou Wink, as ruinas da sinagoga sao o simbolo maior do fim dessa era. Nesse
periodo, os "negécios" comecam a se deslocar para Paramaribo, assim como as
referencias aos ancestrais (embora a lapide mais recente em BetHaim date de 1873).
Qualquer um que tenha sido enterrado em Jodensavanneélepois do século XVIII é
considerado "muito importante”, e hd uma série de indices para inferir a importancia

relativa do morto a partir de sua lapide.

Os critérios sdo, em geral, formais. Quanto mais alta for uma lapide, mais
importante era 0 morto, assim como o material utilizado na sua construcdo: as lapides de
marmore sao as que atribuem maior importancia ao morto, além de diabase (‘blueston¥),
calcario e "brown stone’s (sem que haja uma ordem especifica de importancia entre as
dltimas). O trabalho também ¢é avaliado, ja que as lapides eram confeccionadas por
artesdos na Holanda ou na Itélia, e ha toda uma série de simbolos que podem estar, ou

nao, presentes nas lapides e indicara ocupacao do morto, seu tempo de vida, etc.

Os cemitérios sdo o lugar onde "estdo" os ancestrais. Quando se fala em
Jodensavannenais precisamente, se refere ao lugar onde os ancestrais "viviam". La € o
"lugar das histérias”, um "lugar com muita histo ria" ou o "lugar onde os mais antigos
viviam". Ha diferentes modos de localizar o lugar. O primeiro, mais geogréfico, o situa a
50km ao sul da capital, como nos mapas, ou utilizando outras referéncias como "uma
hora e meia de carro", por exemplo. Outra forma entrelaca tempo e espaco de maneira
mais complexa: é "o comeco do pais”, "o lugar onde viviam os primeiros judeus", etc. E
digno de nota que a natureza mudou com o passar do tempo, no atual sitio arqueologico:
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até o século XVIII, qguando os judeus sdo facados a migrar para Paramaribo, o "sol
brilhava mais" embora "fizesse menos calor”, em um clima propicio ao estabelecimento
de uma colbnia judaica. Os animais selvagens eram "menos selvagens”, o que explica em
parte o sucesso da empreitada de estabelecimato dos ancestrais no local. As plantas
cresciam muito mais rapido, ja que a terra era abencgoada; foi o lugar escolhido porDavid
Nassye seus colonos para se estabelecer, mas também, de certa forma, os escolheu. A
despeito de questdes politicas, ha uma cafluéncia cosmica mobilizada para explicar a
chegada ao lugar que ndo €, absolutamente, contingente. Até mesmo "o sofrimento no

Recife" tem sua razdo de ser, ja que levara os judeus a sua savana.

A historia e as descricdes dos interlocutores sdo consoards com certo canone
literario. Jodensavannera, como repetem os membros da comunidade, "a Jerusalém a
beira do rio". Em nenhum "outro lugar do novo mundo os judeus experimentariam
tamanha autonomia”. Criaram seu proéprio Estado, assim, em um "paraiso, um lugar que
ainda é bonito, mas ndo € como era". O que mudou ndo foi apenas a paisagem
arquitetbnica ou o que ha de cambiavel na natureza em alguns poucos séculos, mas "a
alma do local". Trata-se hoje de um lugar sagrado e especial, destino de peregrinacdes,
onde € possivel estar em contato com um outro tempo, "o tempo dos judeus” como me
disseram alguns interlocutores. Em meados do século XVIII, quando o eixo se desloca de
Jodensavanngara Paramaribo, a primeira deixa de ser esse lugar "magico". O fato de os
judeus se verem obrigados a abandonar o sitio tornao sujeito as for¢gas da natureza. "Os
judeus mantinham o lugar organizado" e a "natureza controlada”, no sentido de que a
floresta, caso a mata ndo seja limpa, cresce sobre a sinagoga e 0s cemitérios. Alédo

respeito a natureza, a natureza ela propria parecia respeitar os judeus:

- Esse animal, ele come a cabeca de uma crianca com uma patada! Vive aqui perto, no
mato...(na estrada em direcdo ao sul de Paramaribo)

- Que animal?

- Tigrikati34

- Como ele é?

34 Tigrikati, eu viria a descobrir depois, € o termo utilizado para a jaguatirica em Srnan Tongo.
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- E um gato muito grande, parece um pouco um "lince" no tamanho... mas é que nem um
jaguar.

- Vocé ja viu?

- Ao vivo ndo, s6 a destruicdo que ele deixa... Ele é muito feroz, mas os judeus
domesticaram ele... O jaguar nao.

- Ent&o da pra nos vermos um? Algm tem?

- Nao, nao...eles foram domesticados no tempo que os judeus chegaram aqui, ajudavam a
tomar conta do terreno, sabe? Depois ficaram selvagens de novo...Pode parecer uma coisa
gue vocé néo vai acreditar, mas minha avé sempre falava disso: "@sgratalamigos do
tigrikati"...alias, ele nem era tédo feroz, naquela época. Bom, ndo sei se € exatamente assim,

ndo é? E uma histéria, mas naquele tempo a natureza era mais pacifica.

Quando perguntei a uma interlocutora se o tigrikati era um animal doméstico, ela
respondeu prontamente: "claro que ndo!". Ao explicar a histéria, contudo, ela disse que
era possivel que eles fossem de certa forma domesticados, ou que, ao menos, entendia "o
qgue a historia queria dizer", jA que os animais, naguele tempo, respeitaaam muito os
judeus. Seguiu-se a explicacdo de que o lugar foi escolhido porHashempara ser morada
dos judeus. Estes por sua vez, tomavam conta e respeitavam a natureza, "assim como 0s
indios". Os animais, desse modo, eram mais doceis, ja que se tratavam & pessoas que
tomavam conta "de sua casa (dos animais)" em um lugar "escolhido por Deus para ser a

casa dos judeus".

Y

Ouvi também referéncias a produtividade do solo no periodo. O solo de
Jodensavannera "abencoado™: o que quer que se plantasse, crescieom bastante vigor.
Isso explica, em larga medida, a prosperidade dos primeiros colonos a se estabelecerem
no pais. Ao frasear esse tipo de argumento, salvo quando contam histérias sobre
antepassados, alguns interlocutores chamam a atencao para o fato de uge "isso é o que
dizem". Uma das minhas experimentacfes era perguntar como era "naquele tempo"” e
depois perguntar o que mudou, quando, e por que 0 mesmo hao aconteceu no resto do
pais. Emerge ai um outro registro de crenca, onde os judeus explicam que, "okiamente,
nao € exatamente assim" ou que "é parte das nossas crencgas" ou, ainda, é "uma espécie de
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mito" (embora o termo ndo aparegca com frequéncia suficiente para que se enseje uma

andlise de seu sentido).

Uma maneira classica de frasear o argumento sem ge se faca do século XVII um
tempo radicalmente diferente em termos naturais € explicar que os judeus, com auxilio
divino, encontraram o "ponto mais doce/melhor ponto ( sweetest spptde todo o Caribe e
Amazobnia". Isso explica, por exemplo, por que certos animais eram menos ferozes -
trata-se mais de uma especificidade de lugar do que de tempo- mas ndao da conta do
motivo pelo qual os tigrikatis ndo sdo domesticaveis. Com relagdo a docilidade relativa
da selva, contudo, utiliza-se o "engenho", a "inteligénca" ou outras qualidades para
explicar como usar determinados animais a seu favor, ou como ndo ser atacado por
oncas: 0s judeus se lembravam de "acender fogueiras nos seus acampamentos" e
"tomavam todo o cuidado ao sair para a mata". Outra técnica, segundoum interlocutor
era "0 uso de uma mascara virada ao contrario, ja que os felinos s6 atacam por tras".
Dessa forma, ostigrikatis ndo eram domesticaveis, como me explicou um interlocutor;
eles eram, assim como as oncas, mantidos a distancia com o uso de teras
particularmente engenhosas. Tudo aquilo que se relaciona a sua domesticidade diz
respeito a "historias", quando "na verdade, os judeus eram espertos e logo encontraram
um jeito de manter esses animais longe". De todo modo, os mesmos interlocutores qe
me forneciam explicagbes mais 'racionais' falavam, em outros contextos, detigrikatis

domeésticos.

O mesmo vale para outros atributos da "terra”. A fertilidade pode ser tanto uma
bencdo quanto fruto de uma boa escolha dos judeus (e se destaca que, até J& as
cercanias do sitio sdo "um bom lugar para se plantar') e o0 uso de técnicas mais
avancadas do que as que se dispunha no periodo. Esse ultimo argumento volta a
tangenciar a ideia do "engenho" como qualidade dos primeiros colonos judeus. De
qualquer forma, em varias explicacbes emerge a ideia de que "aquele tempo era
diferente"; a tarefa de colonizar um espaco como aquele no qual se encontrdodensavanne
seria infactivel, ndo fosse "o céu mais azul, as chuvas, a docilidade da floresta, a brisa que

tornava o ambiente agradavel'. Tratavase de outro tempo, e essa assertiva é reforcada
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especialmente quando se fala de antigos personagens e seus feitos hiperbdlicos, que sé
eram possiveis por esse motivo. Tomemos David Nassy, por exemplo: a esse lider dos
prim eiros colonos, nascido no come¢co do século XVII, sdo atribuidas facanhas de
negociacdo, além de grandes habilidades de combate, tanto no plano estratégico quanto
como soldado. Ele também conhecia muito sobre propriedades do solo, arquitetura e era
um homem letrado, segundo diversos relatos de interlocutores. Muitos chamam a
atencdo para a monumentalidade de sua obraEssai Historigue que mesmo ndo tendo
sido escrita por ele - foi escrita por outro David Nassy, seu tetraneto, nascido em 1747- é
atribuida a sua pessoa, diversas vezes, jA que poucos distinguem diferentes David
Nassys. Sua habilidade em combate, como ja me foi contado, pode ser fruto da confuséo
entre sua figura e a de um David Nassy que viveu em meados do século XVIII e era
capitdo da milicia judaica a época em que o0 escritor nasceu, chefiando diversas
expedi¢cdes contramaroonse escravos fugidos. Essa série de historias sobre David Nassy

faz dele grande espadachim, intelectual, colonizador, agrobnomo, etc.

Para alguns judeus, a distincdo entre os diferentes David Nassys pode ser
importante; outros a desconhecem por completo e saber que houve varios personagens
com esse mesmo nome, assim como houve mais de um Benjamin C, David A, etc., é
entendido como sinal de erudicdo. Uma senhora viria a me dizer, a respeito de um
amigo dela que se dizia descendente de um desses grandes personagens que "havia
varios Salomon Es, ele precisa de mais pesquisadnderzoek. Sendo o homem um amigo
proximo da senhora e considerado “"erudito/estudado” (geleerde o camentario nao
pareceu malicioso, até por seu tom; minha interlocutora parecia mais interessada em
mostrar que ela dispunha de "conhecimento” (geleerdheidum conhecimento apreensivel,

mais afinado a erudicdo do que a inteligéncia) a ponto de corrigir o que o senhor falava.
o—
Foucault classificou o cemitério como o que chamou uma heterotopia: "um lugar
gue tem a curiosa propriedade de estar em relacdo com todos os outros, mas de tal forma

que suspendem, neutralizam ou invertem o conjunto de relagdes que eles designam,

espelham ou refletem”. Ao contrario da utopia, no entanto, a heterotopia possui uma
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localizagdo real (Foucault, 2001, p. 1574)0 cemitério é também "um espaco que esta (...)
em ligacdo com o conjunto de todos os espacos da cidade ou daociedade ou da aldeia,
ja que cada individuo, cada familia, tem parentes no cemitério" e o espaco onde " a
cultura ocidental inaugurou o que se chama culto aos mortos". (Foucault, 2001,p. 1577).
Esse carater heterotdpico parece particularmente verdadeio ndo s6 no caso de

Jodensavanneomo no dos cemitérios (ativos e inativos) da cidade.

Se Jodensavanntem tanta importancia simbolica (inclusive determinando quais
familias tém mais ou menos historia), os cemitérios judaicos ativos da cidade sdo os
atuais locais onde se prestam homenagem aqueles falecidos no periodo mais recente, e
onde continuam a ser enterrados os mortos da gemeente. Paramaribo tem trés
cemitérios, todos localizados em kwattaweg um antigo cemitério onde judeus
asquenazitas e sefardita eram enterrados (separados por uma pequena trilha) que
comecou a ser usado por volta de 1700, um cemitério portugués (onde a lapide mais

antiga data de 1868) e outro altegermanico (que entrou em uso em 1825) (BerlUr, 2004).

Um funeral parece ser uma das poucas ocasifes que reune membros de quase
todas as familias: € considerado um evento da mais alta importancia e devese prestar
homenagens (manifestas através da presenca e ndo necessariamente de condoléncias)
mesmo que o morto tenha sido um desafeto (ando ser que a desavenca seja tdo grave
gue a auséncia pretenda ser sentida). A cada judeu falecido, as falas sobre a iminéncia do
fim da comunidade sédo renovadas: a morte é vista como uma perda irreparavel nao
apenas para a familia, mas uma ameaca a exiéicia dos judeus no pais. Talvez ai resida
a importancia dos funerais, mesmo daqueles de quem a pessoa nao gosta. Certa vez, um
senhor comentou, acerca de uma pessoa que frequentava a sinagoga com relativa
frequéncia, e recentemente: "eu nunca gostei dele(...) mas a gente vai vendo a

comunidade acabar, é triste".

O funeral € um evento triste para 0s mais proximos: oS menos intimos, no
entanto, encontram amigos que ndo viam ha muito tempo e tém a oportunidade de
conversar sobre os mais diversos assuntos. Umdos mais corriqueiros é a frequéncia ao
templo. Fala-se também de casamentos, emigracdes, retornos. Marcarse visitas para
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conversas e reconhecese, por vezes, a "necessidade de voltar a ir & sinagoga". Quando o
defunto é mais velho, sendo a morte considaada natural, o velério ndo é "pesado".
Muitas vezes, segundo um amigo: "contamos histérias engracadas sobre o morto". As
histérias sdo contadas, em geral, por membros de outras familias ou parentes menos
proximos (mas que mantinham uma boa relacdo) e exatam as virtudes do defunto de
maneira espirituosa. Pode-se falar em um banquete onde devido as extraordinarias
habilidades culinarias do morto, toda a vizinhanga compareceu, tornando a quantidade
de comida inadequada e gerando transtornos contados em forma de anedotas. As
historias em geral se passam em uma época longinqua, onde as "coisas eram diferentes".
Alguns "mais velhos" se gabam de terem estado presentes no evento descrito, outros de
terem escutado a historia na época em que ela ocorreu. Os grupos € conversa se

formam a beira da estrada, no passeio de terra, em frente ao local.

O morto é enterrado em uma mortalha branca, em geral de costas (embora isso
ndo seja uma regra). Ao redor do caixdo ficam os familiares e amigos mais proximos do
defunto, havendo um transito constante daqueles que vao prestar homenagens. O fato
de as grades dos cemitérios ativos estarem quebradas faz com que haja muito lixo no
local e limpa-se previamente a area onde vai ser o enterro, retirando o lixo. N&o se da os
pésamesa familia no cemitério, embora essa regra ideal seja quase sempre quebrada. A
presenca no funeral &, ela prépria, entendida como uma homenagem. E tido como mais
correto ir a casa da familia na semana que se segueara oferecer condoléncias. Ainda
gue se vaa um enterro de um alguém de quem néo se gosta, contudo, ndo se deve ir a
sua casa ha semana depois do enterro: essa atitude € considerada, por meus
interlocutores, como cinica. A presenca masculina no funeral também é importante pela
necessidade de quorun masculino (myniam), para a execucdo do kaddisi®. Imagine-se
gue o judeu adulto presente esta disponivel para suprir essa necessidade numeérica,
mesmo que ndo tenha tido relacdes estreitas com o defunto em vida. Asldpides podem

variar enormemente: uma visita aos cemitérios em funcionamento revela lapides

35 Kaddishé uma prece recitada em memoria de entes falecidos, e necessita de um quérum de dez
homens adultos.
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recentes de todo tipo. Algumas séo lapides judaicas consideradas "tradicionais" (feitas
em marmore e dispostas de forma horizontal), enquanto outras sdo vistas como mais
semelhantes as lapides "crioulas".Um amigo, certa vez, me disse: "vocé que se interessa
por essas coisas, essas sdo lapides crioulas, é uma mistura da cultura judaica com a do
Suriname". Ele se referia a lapides feitas de telhas brancas e azuis com aquilo que seria a
"pedra tumular" feita em madeira. O topo € arredondado ou triangular, e a ele se prende
uma estrela de Davi. Esse tipo de lapide, a excecdo da estrela de Davi, € muito
semelhante aquele encontrado no cemitério "crioulo” de Jodensavannpee meus

interlocutores o identificam como indice de "mistura".

Em "Placing the Ded{ Maurice Bloch descreve as tumbas fasana construidas nos
vilarejos ancestrais dos Merina de Madagascar. Cada Merina pertence a um tomb group,
escolhido por ele proprio e dedicado a construcdo e manutencdo de timbas, para as
quais se deve retornar quando de sua morte. Essas tumbasfésana podem custar até 70
vezes o0 valor de uma habitacdo Merina comum. Quando da morte, os cadaveres sao
enterrados em tumulos individuais até que a pele se separe dos 0ssos, quandosao
finalmente levados para as tumbas, parase unirem a seu"tomb group” (Bloch, 1971). Os
Merina, com efeito, viveriam simultaneamente em "dois mundos": o lugar onde
trabalham, moram e vivem seu cotidiano e o0 mundo ritual do tanindrazana(terra dos
ancegrais). O que oferece subsidios para pensar o caso ddodensavanne dos cemitérios
judaicos, acredito, € o fato de o tanindrazanadispor de uma localizacdo espacial
determinada. E possivel visitar fisicamente a terra dos ancestrais, aos quais a pessoa
espera se unir um dia. Diversas praticas sdo ensejadas no sentido de manter as terras
ancestrais dentro da familia: os 'tomb group$% assim, sdo compostos por aqueles que

pagam para manter a tumba e ter o direito de ter seus ossos ali depositados. O mundo

rit ual onde vivem os Merina ndo é absolutamente transcendente.

Os mesmos Merina estudados por Bloch séo sujeitos de outra discussédo que
parece relevante aqui. David Graeber observa que a "histéria, em Imerina, € em larga
medida uma questdo de colocar os vivos na paisagem historica criada pelos mortos"

(Graeber, 1997, p. 374). Entretanto, um terco da populagcdo Merina é formada por ex
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escravos, e em Madagascar, escravos sdo, por definicdo "pessoas sem ancestrais.
Arrancados de suas paisagens ancestrais e incapazs de reclamar o espaco onde vivem e
sao enterrados, osolona veiy("povo perdido”) séo literalmente pessoas despojadas de sua
histéria (Graeber, 1997, p. 374). Graeber argumenta que as vitimas da escraviddo sofriam
a "ruptura completa com lacos amorosos,de parentesco e de experiéncias comuns que 0s
ligavam a suas casas, pais, amigos, amantes, todos e tudo o que mais lhes era caro na
vida". Era "primordialmente, uma perda de todas as relagcdes humanas, mas as pessoas
no periodo [aqui, o XIX tendiam a falar disso como uma perda de lugar" (Graeber, 2007.
p. 201). Uma das principais preocupacdes dos escravos libertos em 1896 era adquirir
terras produtivas: ndo porque fosse uma atividade particularmente lucrativa, ou para
escapar do trabalho assalariado. O des por terra era "o desejo de criar um lugar para
seus descendentes. Dispondo de terras para passar aos filhos, era possivel comecar a

pensar em uma tumba" (Graeber, 2007, p. 202).

O casoMerina sugere que Jodensavann@ssim como 0s demais cemitérios) n&® é
importante apenas do ponto de vista simbdlico: é a localizagdo fisica dos ancestrais. Os
cemitérios ativos sdo os lugares para onde os judeus planejam ir apds a morte, no intuito
de se unirem a seus ancestrais e familiares mais proximos. Alguns interlccutores fazem
questdo de serem enterrados em determinados lugares, ja que "quatro geracdes da minha
familia estdo 1&". E importante, além disso, jazer ao lado daqueles "que acompanharam
sua jornada em vida": mae, pai, irmaos, conjuges e filhos. Os cemitémws de Jodensavanne
especialmente Beth Haim séao frequentemente o modelo de disposicao ideal de cadaveres.
Embora se mencione o fato de as lapides haverem se movido ao longo dos séculos, a
unido familiar € destacada, com a mencdo a forma como familiares eam dispostos

proximos uns dos outros "para a eternidade”.

Ha frequentemente um planejamento, em especial por parte dos mais velhos, no
sentido de como morrer. No que diz respeito as lapides, trata-se tanto de uma questéao de
estilo, quanto de escolha das nscricdes. Ha preferéncias por certos materiais (como
marmore e granito), ou por lapides mais ou menos chamativas. Pode haver a exigéncia

pela datacdo a partir calendario judaico ou inscricbes em hebraico. Simbolos como a
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menorahpodem ser requisitados em conjunto a estrela de Davi, tanto por razbes pessoais
ou estéticas quanto religiosas. Pedese, por vezes, que se eternize nas inscricoes
determinada ocupacéo em detrimento de outra. Um interlocutor contou que seu avo teve
uma breve carreira no radio durante a juventude, mas se sustentou trabalhando como
comerciante. Quando estava "velho" pediu que fosse enterrado como "Moses R,
Radialista" e que o resto das inscricbes fossem "homenagens sinceras de seus familiares".
Seu desejo foi atendido e ele foi enterado como "Moses R, Radialista. Pai e Marido
amado". Considera-se que ndo se deve economizar no material da pedra tumular, sendo
o dispéndio de uma soma elevada de dinheiro vista como uma homenagem por parte

dos que sobrevivem ao defunto.

E solicitado com frequéncia que se tome o devido cuidado quando da sua morte,
no sentido de investimento de atencdo: "ndo quero nem ver como VOC&s vao me
enterrar!", disse uma mae, ainda na casa dos 60 anos e saudavel, aos filhos. Um deles me
explicou que ela se referia auma suposta negligéncia, no sentido de que as visitas com a
esposa e netos estavam se tornando menos frequentes do que o que a senhora
considerava ideal. Ele continuaria me explicando que "quando passo algum tempo sem
visitar minha mae, se eu for a casa déa, ela s6 fala em como quer ser enterrada". Embora
isso irritasse meu interlocutor, e ele tentasse constantemente mudar de assunto, ele
considerava esse um assunto da mais alta importancia. Sua mae deveria decidir como e

onde ser enterrada, e seu desejo dveria ser atendido.

Segundo me foi relatado, as lapides podem ser bastante caras, dependendo do
material do qual sdo feitas. Embora "ndo seja importante para o morto", uma lapide mais
cara demonstra afeto e saudade por parte dos vivos. Gastarrse desde urs poucos
milhares de ddlares surinameses, até 20.000 ddlares americanos, ou mais. Enterrar o
defunto com as homenagens mais dispendiosas dentro de suas possibilidades é
considerado um sinal de apreco pelos que se vdo. Ouvi de algumas pessoas que,
conforme envelhecem, alguns guardam dinheiro para o proprio enterro, esperando que a
familia adicione mais uma quantia a essa soma, de maneira a eternizar sua homenagem

em forma de uma bela lapide.
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Outro fator determinante na hora da morte é onde ser enterrado. A proximidade
com os familiares é tida como fundamental. Ha pessoas que sao trazidas da Holanda
para serem enterradas no pais, e pude presenciar um desses funerais. Outras pessoas,
mais velhas, retornam ao Suriname porque ndo se imaginam morrendo fora do paise
longe de seus ancestrais. Uma das familias que conheci na Holanda planejava sua
mudancga de volta para o Suriname: apenas o filho mais novo, entdo com 20 anos,
nascido e criado na antiga metrépole, permaneceria no pais. A justificativa, tanto da mae
(udia) quanto do pai (catdlico), pareciam seguir a mesma linha: a senhora dizia que
havia trabalhado, criado trés filhos e dado a eles tudo o que podia. Sua missdo estaria,
segundo ela, "completa”, ndo havia necessidade de morrer em uma "terra gelada". O

marido, por sua vez, compartilhava da opinido de sua esposa.

Esse caso especifico traz a tona a questdo, sempre presente, da escolha do local
para ser enterrado. Em familias onde apenas um dos conjuges é judeu, a pessoa deve
decidir entre ser enterrado junto a seus ancestrais ou a seu marido ou esposa. Ainda que
tenda a prevalecer certa liberalidade no que diz respeito a conversédo ao judaismo para
propésitos funerarios, aqueles que optam por ndo ser judeus ndo podem ser enterrados
nos cemitérios judaicos. Com relacdo a escolha, as poucas familias mistas as quais fiz
essa pergunta responderam que preferiam ser enterrado com esposo (a) e filhos, embora
a questdo dos ascendentes seja sempre mencionado. Para se enterrado com marido e
filhos ndo judeus é necessarioabdicar de ser enterrado préximo a seu pai ou sua mae, e
essa decisao é considerada "dolorosa" ou "dificil*. O lugar onde ser enterrado é de certa
forma um impeditivo ao casamento entre judeus e ndo judeus. Conversando com um
conhecido hindustano, ele me diria que 0 mesmo acontece com ele: sua mae teme que,
caso ele ndo se case com uma hindustana, ndo va se unir a ela (e seu pai ja falecido) na
morte. Embora isso néo o fizesse desistir, hipoteticamente, de um casamento com uma
mulher ndo-hindustana, a questdo se coloca como algo que lhe incomoda. Entre os
"jovens", conversando informalmente, ouvi por vezes conversas sobre a preocupacdo em
"separar a familia" (entendida aqui como nucleo familiar e ascendentes diretos) depois

da morte.
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Os cemitérios também determinam quem € ou ndo judeu. S6 € judeu quem
descende de alguma familia, que, por sua vez, é localizada a partir dos cemitérios.
Mesmo que ndo se tenha o nome 'legalmente’, como procurei mostrar no capitulo
anterior, é possivel pertencer a essa ou aqueladmilia por descender de determinados
ancestrais. Ha uma hierarquia com relacdo a incidéncia das lapides nos cemitérios:
guanto mais antigas, mais prestigiosa a familia se torna, por ser ela prépria mais
"antiga". Em que cemitério estdo seus primeiros ancefais localizaveis também €& uma
guestdo: alguns estdo em Cassipora outros em Beth Haim muitas familias aparecem
apenas nos cemitérios judaicos da cidade. Ha toda uma hierarquia de prestigio que
coloca o primeiro como o mais importante, seguido do segundo, que também se localiza
em Jodensavann&ldo ter ancestrais em nenhum dos cemitérios, contudo, exclui a pessoa
da gemeente. Nao havendo correspondéncia entre nome e inscricbes em lapides é
impossivel reivindicar ser judeu por ancestralidade. Enquanto consultava listas do
arquivo pessoal de minha anfitria, ela me dizia ndo saber responder determinadas
perguntas, ja que certas familias "ndo existem mais". Por "ndo existir mais", ela queria
dizer que ndo havia descendentes vivos. Da mesma forma, ao perguntarse essa ou
aguela pessoa era judia, era sempre indagado sobre o nome. Mais de uma vez,
especialmente no comec¢o de minha pesquisa, ouvi que determinada familia "nédo existia".
Como usava como referéncia 0 nome e 0 sobrenome oficiais, muitas vezes isso gerava
certa confusdo. Quando o ancestral mais proximo era localizado, a pessoa era chamada

pelo nome de sua familia:

Carole: "lgor Pilgrim...Judeu..Essa familia Pilgrim ndo existendo sei
guem &."

"Como assim nédo existe? Sera que ele inventou esse nome?"

Carole: "Nao, claro que ndoEstou dizendo que eles ndo séo judeus...
Daqui, eu tenho certeza, ndo tem um Pilgrim enterrado por aGoimo

ele é?"

"Ele é baixo, deve ter uns 30 anos, € um pouco acima do peso..."

Carole: "Ahh, Sim! Igor! E o neto de RiManilha, ele é Manilha!"
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O que Carole queria dizer era que o nome "Pilgrim" ndo constava em nenhuma
lapide, em nenhum dos cemitérios. Como alguém que vivia pesquisando listas
genealdgicas, esse home nunca havia aparecido em lugar algum e, por conseguim, "nao
existia". Além disso, 0 home "ndo soava judeu". Ela disse que ele poderia ser judeu em
algum outro lugar, mas ndo ali. Todas as familias tém ancestrais enterrados nos
cemitérios judaicos do pais. Perguntei se era possivel que o nome estivesse em uanlista
genealdgica, mas ndo aparecesse em lapide alguma. Ela respondeu que provavelmente
havia nomes nas listas encontradas em arquivos que ndo se encontram em cemitérios,
mas considerou a possibilidade de um descendente de uma dessas familias existir
improvavel a ponto de ser desprezivel. Determinadas coordenadas- aparéncia fisica,
idade - fizeram com que ela localizasse Igor como membro da familia Manilha, uma
familia judaica com membros tanto vivos quanto mortos e inUmeras inscricdes em

lapides e listas. Para efeitos da gemeente, a familia "Pilgrim" ndo existe.

Fundacdo Jodensavanne

A "Fundacdo JodensavaniigJSF)é uma organizagdo sem fins lucrativos que zela
pela manutencdo dos "sitios historicos" de Jodensavanne do cemitério judaico de
Casdpora. Embora no cotidiano o termo Jodensavannmclua também esse cemitério, a
distancia fisica faz dele- para efeitos da JSF "sitio relacionado” [related sitg A justificava
para a separacdo dos sitios é a distancia entre eles, como visto no mapa aguir. Nem
todas as visitas a JS, por essa razao, compreendem uma visita a Cassipora. H4 também
necessidades de cuidados diferenciados nos dois sitios com relacdo a conservagao e
"limpeza" da mata. A fundacdo ndo possui prédio proprio: funciona eventualmen te no

prédio da Urban Heritage Foundation SurinaméStichting Gebouwd Erfgoed Suriname

doravante UHFS), apds o expediente. As decisdes sao tomadas pelbdoardformado por
cinco membros, que se relne as quintasfeiras na sala de reunides da UHFS. A escolha

do dia da semana ndo € contingente: mesmos que apenas dois membros sejam judeus, €
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importante respeitar o descanso sabatico. Os outros membros sao o presidente da JSF, o

diretor da UHFS e o chefe do vilarejo de Redi Doti.

O principal projeto da fundacdo, quando de minha primeira vista em 2010, era a
elaboracdo de um plano de candidatura do sitio a World Heritage Centeda UNESCO
(doravante WHC). A despeito dessa rubrica ndo envolver qualquer dinheiro por parte da
UNESCO, mobiliza os mais diversos planos e e&pectativas. Muitas reformas sao
pensadas como sO possiveis com a obtencdo desse titulo, que eventualmente implicaria
em um aporte de recursos suficiente para que se construam museus, centros de
visitantes, pesquisas sejam financiadas, etc. Imaginase que o numero de visitantes
aumentaria consideravelmente, devido a "atencdo" que o sitio receberia: inclusdo em
catalogos turisticos, reportagens na midia nacional e internacional, etc. O aumento do
namero de visitantes € pensado tanto em termos de prestigio quanto de "dinheiro". Os
visitantes "gastam dinheiro", e tudo isso geraria beneficios tanto para a "comunidade
local" quanto para a "industria do turismo”. Segundo um entusiasta do processo de
candidatura, o "fluxo de dinheiro seria enorme com tanta gente visitando, acabaria com
muitos problemas 'sociais’ que tem |a hoje, além de ficar facil fazer a manutencdo dos
monumentos”, me disse. Ser reconhecido como WHC traz também reconhecimento a
importancia "historica e cultural” do sitio. Os entusiastas da candidatura despendem

parte de seu tempo livie em reunides e na elaboracdode projetos por acreditarem ser

importante que o "mundo saiba" daquela "histéria formidavel".

Penso que, a guisa de experiéncia, seja interessante descrever a forma como
questdes centrais Ew EUUOEI OOOPOEEEwW ?EOOUOPEEEI w NUEE!
configuradas no seio do processo de candidatura deJodensavannemais importante
monumento judaico no pais, a patriménio da humanidade da UNESCO. Familia,
ancestralidade, cor da pele, escravidao, genealgias e heranca africana sdo mobilizadas e
resolvidas de formas absolutamente distintas nesse caso e no cotidiano judaico. O
dinamismo do dltimo - onde a pessoa € sempre posta em jogo e 0s critérios de

PNUEEDEDEEEI] 2 wUa0OwE OYdbare EadliCalimgrizeCdd FitooEd da 6im& E U1 w
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como essas questdes sdo colocadas e resolvidas em praticas e documentos mobilizados

para a candidatura do sitio junto & UNESCO.

Em outras palavras, a forma de lidar com o passado no dia a dia dos judeus néo €
aguela que aparece nos documentos da JSF. EmSilencing the Past Trouillot sugere que
0 ato de "narrar" pressupde que nem tudo pode ser dito: em jogo, estdo tanto questbes
praticas, quanto ideoldgicas. Nem tudo pode ser dito, em primeiro lugar, porque, para
dar inteligi bilidade a um discurso, € inevitavel que se escolha os elementos que o
constituirdo. Mas ha também questdes politicamente sensiveis: desde a producdo das
fontes, até a constituicdo das narrativas historicas (passando pela montagem dos
arquivos) ha "silenciamentos" que evidenciam disputas entre grupos por versdes da
histéria. E necessario analisar, em suas palavras? EUw OUDPUEUw i OUOEUw x I
formacdo de narrativas historicas envolvem a contribuicdo desigual de grupos
concorrentes que dispdem de meios cesiguais de acesso a essa producao” (Trouillot,
1995, p. ix). A pergunta que se impde, desse modo, é a seguinte: que questdes e agéncias
que aparecem na producdo de documentacdo e discursos da JSF ficam implicitas, por

exemplo, na producéo de "genealogias"e "arquivos pessoais"?

Ha de se ressaltar as Obvias limitacdes. Meu material foi obtido a partir do
contanto com articuladores do projeto em instancia "oficiais" - e essa frente foi
‘abortada’ em minha segunda ida ao campo. As populacdes envolvidas nesss
planos, muitas vezes, tém elabora¢gBes bastante interessantes acerca desse tipo de
processo. John Collins, em sua pesquisa sobre a transformacdao do Pelourinho em
"Patrimbnio da Humanidade”, mapeia a forma como moradores e ex-moradores
produzem narrativas criticas a execucao do projeto neoliberal e imperialista (que
removeu brutalmente a maioria dos habitantes de suas casas) e das tentativas de
“limpeza" da cultura africana feitas no sentido de tornar o lugar turistico (cf. Collins,
2008). A perspectiva daspessoas demovidas de suas antigas habitagbes surge como
uma contestacdo importante aos discursos oficiais (como o de "democracia racial)
gue se prestam a eclipsar a assimetria de agéncias e as desigualdades implicadas nos

espacos do Pelourinho (cf. Collins, 2008). Ainda na chave dos desdobramentos desse
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tipo de intervencdo no cotidiano das populacbes que residem nesses espacos,
Michael Herzfeld publicou, em 1991, o classico "Place in History". Investigando os
esforcos de preservacdo da "cidade antiga” deRethenos, em Creta, declarada pelo
governo grego "monumento arqueoldgico” e "bairro tradicional”, Herzfeld mostra
como é criado um padrdo arquitetbnico dentro dos quais as casas devem ser
mantidas. O estilo, que representa idealmente o controle veneziano s séculos XIlI
ao XVII, encerra uma espécie de ecletismo que combina caracteristicas de diversos
periodos. Herzfeld se concentra no modo como as pessoas mais pobres e menos
influentes tentam negociar e resistir ao controle burocratico com o objetivo de

fazerem renovacoes, reformas e a manutencdo de suas casadérzfeld, 1991)%.

Meu contato com os moradores da aldeia naqual o sitio se localiza foi muito
pequeno para que questdes como essas sejam colocadas e analisadas. Minha breve
experiéncia com a JSF, a entanto, pode revelar a possibilidade de arranjos narrativos
alternativos que implicam em escolhas diferentes daquelas, por exemplo, feitas por um
judeu que vai ao arquivo nacional com o interesse deproduzir sua arvore genealdgica. A
relacdo entre a geneente e a JSF é estreita: esta foi fundada por uma senhora judaica em
1971, e apenas recentemente o presidente dboarddeixou de ser um judeu. Além disso,
Jodensavann@& um lugar especial para os judeus no pais: é la que jazem seus ancestrais e
que comecasua histéria, e a judaicidade é em larga medida definida pela presenca de
ancestrais em cemitérios. Membros destacados da gemeente fazem parte da organizacéo
e sdo entusiastas da candidatura e da ideia de "heranca mista", que supde que os judeus
foram escaavistas, e condena veementemente a escraviddo. Esta, no entanto, ndo é
relevante na producdo de genealogias, nas histérias sobre ancestrais, em pesquisas em
arquivos ou em historias sobre a propria Jodensavanndlo entanto, ao invés de apontar

de maneira negativa aquilo que os judeus "silenciam" em suas narrativas e praticas

36 Fugindo de projetos dessa natureza, mas ainda no plano da relagdo entre espacos e 'memdria’,
Shaw, em seu trabalho sobre os Temne de Serra Leoa, percebe que a despeito de o trafico de escravos
ter sido esquecido enquanto histéria, estd incorporado na "memoria préatica e no ritual”. Fazendo-se
presente, sobretudo, "nos espiritos, em uma paisagem ameacadora, em imagens divinatérias,
casamentos, bruxaria e politicos poscoloniais? §Shaw, 2002, p.9)
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documentais cotidianas, descrevo alguns discursos mobilizados pelo processo de
candidatura ensejado pela JSF. Creio que estes iluminem, de maneira relacional, as
escolhas implicadas naforma como os judeus produzem genealogias e intervém em

arquivos (que serdo exploradas no préximo capitulo).

A paisagem do sitio compreende um conjunto de lapides de marmore ou calcario;
um outro, menor, de lapides de madeira; uma longa trilha aberta artificialmente na
savana de areia branca que conduz as ruinas do que, com algum esforco imaginativo (e
"interpretacdo”, como veremos adiante), devese deduzir uma sinagoga (figura 5). Ha
também, mais no interior da floresta, lapides prismaticas (Cassipora), também feitas de
marmore ou calcario, embora uma visita a Jodensavannendo compreenda,
necessariamente uma ida a este sitio: é necessario tomar uma trilha alternativa,
adentrando a mata mais profunda (como ja foi dito, tratam -se de sitios "relacionados").
Muitas das intervencBes sdo planejadas ou explicitadas a partir de representacdes
cartograficas. Mapas de diferentes escalas, com diferentes propositos: alguns, que
chegam a escala de 1:200.000 (figura)5 sao em geral utilizados para localizar o sitio no
pais, evidenciar a formacgéo hidrografica, a topografia ou as diferentes paisagens e solos
em JS e suas cercanias. Os de menor escala, em geral criados por membros da fundacéao,
arqueologos ou retirados de livros sobre Jdensavannesao utilizados para mostrar a
disposicdo das lapides em relacdo umas as outras ou ainagoga (figuras 7, 8 e 9. Em
geral se prestam ao planejamento de atividades de restauragdo ou "limpeza™ entendida
agui como remocao da vegetacdo- das trilhas que levam aos monumentos e a seu

entorno.
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Figura 5: Sinagoga deBeracha ve Shaloem Jodensavanne

A candidatura e apresentacdo do sitio como de "heranca mista" (em oposicdo a
uma heranga unicamente judaica), tem como pretensdo "inserir 0S escravos nas

narrativas sobre o lugar", nas palavras de um membro do UHFS. E fundamental, assim,

~

que se reconheca aEl + OEDPE w |

UEUEYEwWEI wUEOw OEOI PUEwW @
EOOUUUUQUEOwW Ew UDOET O1T E?2 w OeOw Ul NEw ExI OEUwW UO
?2(EI EOPAEU? wl w?l E4al Uw Ow Erbbes: ifaidds wob la ubrigadde w ET Y I
? E 0O U U buithyjewsian@ slavesybuil® by jews using slave laborA 8 w. wOED U wb O x
documento na elaboracdo da candidatura, o "plano de manejo”, produzido em 2008 por
um membro da gemeente que agora vive em Israel (e presidia a fundacdo a época)

destaca que:

There is a growing awareness of African Surinamese with regard to slavery
and plantation heritage. The mental significance of heritage development is
part of its social significance and the awareness of the \alue of slavery
heritage is closely related to the mental restoration of black people and the
improvement of a sense of identity. Slavery heritage, whether as a plantation
site or as a museum, has an important role to play, not only with
deconstruction of colonial notions of history, but also with the construction
of cultural identity through exploration of and involvement in the
reconstruction of untold histories. Aspects related to multi -cultural heritage
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and contested heritage will obviously play a criti cal role in the evaluation
of the monumental sites. (grifo meu). (JODENSAVANNE FOUNDATION,
2008)

O tema da escraviddo, além disso, ndo deve ser apenas um dado, mas sua
brutalidade reconhecida. Nesse sentido, os judeus ndo podem ser eximidos do papel de
escravistas no contexto mais amplo da economia deplantation Na introducdo histérica

do plano de manejo do sitio, 0s seguintes trechos podem ser encontrados:

The brutal slavery system inevitably led to the rise of the Maroons,
communities of runaway slav es living high upriver in the dense jungle. They

TEEWUOT I PUWOPOWOPOPUPEWUT EUWUEDPET EwOT 1 w
aspect of the plantation colony, were native indigenous people as well as

Africans were forced to provide labor. Jews were no different than their

European Gentile counterparts in their consumption of slave Ilabor.
(JODENSAVANNE FOUNDATION, 2008)

Destacase, no entanto, o fato de os judeus terem sido tdo escravistas quanto 0s
demais brancos. A ideia é, segundo um membro nao judeu da JSFmostrar a crueldade
da escravidao "um mal da época e ndo dos judeus (...) mostrar que era uma coisa brutal e
desumana, mas a humanidade era assim naquele tempo, e os judeus ndo eram diferentes
EOUwWOUUUOUWEUEOEOUEG w EI OEDUODWwEEEDWEDEIUVIE DY
significancg ndo apenas para os judeus, mas para outras populagcdes do Suriname,
conforme destaca o grifo no trecho do documento acima. Nesse sentido, € preciso
produzir todo tipo de inscricdes no sentido de determinar Jodensavare como relevante

Nao apenas para os judeus, mas para outras populacdes.
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Funcionéario da JSF:

"O sitio € unico(...) A heranca ¢
mista. Os descendentes

escravos estdo todos enterra
aqui. Isso é fantastico, € sob €
rubrica que pretendemc
convaicer a UNESCO de qu
Ol Ul E1 OOUwOwUa

Figura 6: Cemitério Africano (ou Crioulo) .
Foto do autor.

NwbOxOQUUEOUI woOil OEVUEUwW@UI wl UUEws Ul Ol YAaOEDE
de fato importante para essa ou aquela populacdo. Uma dasprimeiras coisas que
percebi, entrevistando pessoas e acompanhando discussdes, € que o lugar da relevancia
pode ser a literatura, ou pode haver todo um esforgo no sentido de que determinado
grupo considere o sitio relevante. Os maroons por exemplo, sdo incluidos no "plano de
manejo" e no discurso dos membros (especialmente os ligados a UHFS) a partir do
trabalho do antropélogo Richard Price, que teria descrito o paralelismo entre a histéria
das plantagfes judaicas e 0s registros orais saramacanos. Esse dia é incluido tanto no
plano de manejo quanto em documentos menos elaborados, como emails e oficios,
explicando que "o sitio € de grande relevancia para osmaroons. Embora nunca tenha
havido adesédo formal por parte dos ultimos, nem mesmo sinalizacdo de interesse em
participar do projeto, sua inclusdo é mediada por uma literatura especifica - no caso,
Richard Price e Norval Smith, em seu estudo sobre a origem portuguesa das palavras
saramacanas. Ainda que o interesse possa ser abreviado com pequenas explicaes,
especialmente em apresentacdes orais, 0s autores sdo citados em documentos mais
elaborados no sentido de lhes conferir autoridade. Smith é citado literalmente no

supracitado plano de manejo do sitio:
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There are clear links between the Saamakaand Matawai Maroons, and the
Jewish colonization around Jodensavanne Many clans (lo) have names
referring to the area or Sephardic names such asMatjau (from Machado),
Nasi (from Nassy), Kadosu(from Cardoso), Biitu (from Brito), and Dombi
@# UUET Owi UO Baseli&r€). Ore@trongesulink is evidently found in
the language of the Saamaka which is very much influenced by Portuguese
(Smith, 2006).(JODENSAVANNE FOUNDATION, 2008)

Embora a literatura forneca a 'autoridade' considerada necessaria para fazer do
sitio relevante para essa ou aquela populacdo, a adesdo voluntaria de representantes
desses grupos € sempre considerada ideal. No casanaroon o presidente da fundacéo
lamentava sua falta de sorte em néo conseguir encontrar saramacanos que conhecessem
a "histéria" (do sitio): isso ndo sO implicaria na confirmagcdo indubitavel de sua
importancia, como na possibilidade de ter os saramacanos comostakeholderslratava-se,

para ele,

... de uma questéo de clas (...) Eu conversei com muitos Saramakas, mas nieshena de

um Matjau, Kadosu, Bitu, Nasi (...) Como vocé sabe, as historias pertencem aos clas...seria
DOxOUUEOUI waUIl wi O UWEET UPUUI OwawEEUUEOWOE
gue venho realizando, ndo encontrei ninguém que se importesto.)sOs Matjau e 0s

Nasi, esses eu tenho certeza! Sdo as histérias deles, mas tem me faltado sorte.

O caso dos indigenas que ocupam a area € emblemético: apds muitas conversas,
eles foram incluidos como stakeholdersio projeto. O chefe da aldeia € um dos cinco
membros do boarde foram organizados workshopsara que a comunidade de redidot® se
interessasse pelo projeto. Neles, era ressaltada a forma como a inclusdo do sitio na lista
de WHC iria expandir as possibilidades de emprego e empreendimento para 0s
moradores do vilarejo. Segue um trecho de um documento que estava sendo produzido

guando da minha primeira estada no pais:

37 Redidotié uma aldeia* E O gd@ @rigem Karib) onde o sitio esta localizado. A populagéo € de cerca

de 120 pessoase a lingua utilizada para interacfes cotidianas € um crioulo mutuamente inteligivel

com aquele falado na capital. Devido ao grande niumero de casamentos entre os moradores ddRedidoti

e da aldeia vizinha de Piemekondre OUDP U OUwWBHOEgT | OEUwWUI wEEWizphiedEkeno WE OO O
[de origem Arawak] 6 w
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A final stakeholder meeting was executed in the village of Redi Doti to
accommodate all interested parties and to achieve genera approval for the
management plan, including demarcation of the monumental properties and
buffer zones. (JODENSAVANNE FOUNDATION, 2008)

Foram organizadas, a época de minha visita, reunides com os indigenas e seu
representante, que ressaltavam as oportundades de emprego trazidas pelo projeto. Uma
das queixas constantes dos moradores era, justamente, a de que 0s jovens estavam
deixando a aldeia para viver em Paramaribo, devido a falta de oportunidades no
mercado laboral. A adesdo dos moradores viria a signficar, assim, que os indigenas
UEOCESOQwUDOI EOQw?HOU0I Ul UUI 2 wuOOwxUONT UOOwOwaUI w
candidatura. Além do interesse mais propriamente 'pratico’, os indigenas deveriam ter,

Ol E b E bnizHichal wep, que seria importante tanto para os judeus, quanto para 0s
indigenas. Diversos relatos de fontes atribuem propriedades medicinais as aguas do
poco, e essa € (tanto na literatura quanto no cotidiano) uma das razdes aventadas para

gue os primeiros colonos escolhessem aquele sitio especifico para se estabelecer.

There are four natural springs, of which one is considered and historically
Ul iTUUI EwWOOWEUWUTT w?01 EPEDPOEOwWPI 002 OwblT £

" PDUUOUDGUI Neverlheithedik Wintef, dausummer, not even during the

hottest @ys, has anyone witnessed that the well has run dry, that the well

EPOPODPUIT | Ew Oty wenésE Wesultd) Wefe» dantioned by early

colonists and indigenous people living in the area. Nowadays people still

visit Jodensavann& fetch a bottle of miracle water. (JODENSAVANNE

FOUNDATION, 2008)

w?2xO0nOwlOl EPEDPOEO? wi UOEDPOOEWEOOOwWI OOwl 60U

e para os indigenas que habitam a area. E importante observar que nessas diversas
POUEUPAGI UwEI UUPOEEEVUwawdwd DOk @UURZODERDOWU:
pela escrita, por documentos firmados com liderangas locais, literatura (o caso doEssai

este plano, aferir a intensidade do investimento existencial de grupos diversos no sitio: o

interesse ele proprio esta inscrito na documentagéo e cabe as organizacdes as quais eles
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Figura 7: Mapa localizando a distancia relativa entre Jodensavanne Cassipora, os "sitios relacionados".
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